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Los therapeutai judios de Egipto, una
singular comunidad religiosa platdnica
(en el De vita contemplativa de Filon
de Alejandria), y la tradicion literaria
griega pre y post filoniana

Sabino PEREA YEBENES

Universidad de Murcia

"H TIMdTov dpthwviler i Pldwr mhaTwvilet
Photius, Bibl. 105.86b.25-26

La eleccion de este tema de estudio naci6é de un equivoco provocado por al-
gunas lecturas recientes sobre medicina antigua: pensar que la comunidad judia del
lago Mareoris, en Alejandria, los llamados therapeutai estaban de algiin modo rela-
cionados con la medicina, con la curacion, aunque fuese de forma metaforica, es
decir, que se trataba de «sanadores de almas» o «los que buscan curar sus desbarres
espirituales», o algo parecido. A pesar de la autorizada (aunque dubitativa) opinién
en este sentido de Filon de Alejandria (nuestra fuente principal Alejandria; ca 20 a.
C.-50 d. C.), creo que de ningin modo se puede sostener aquella idea. El propio
Filon, al tratar ampliamente de la comunidad de los therapeutai sabia que estaba
hablando de «otra cosa». Y habla de ellos con conocimiento de causa, de primera
mano, pues parece que ¢l mismo pasé algin tiempo en el monasterio alejandrino.
La descripcién minuciosa de la organizacion y actividades de este «monasterioy» in-
dica, por parte de Filon, un conocimiento directo y personal .

El término «monasterio», con ser un anacronismo, indica realmente el fun-
cionamiento de una comunidad cerrada, con sus normas y estatutos propios, «como
un monasterio de nuestros tiemposy. La frase la tomo del patriarca Focio, del siglo
IX, que en su Bibliotheca (codices 103-105) da cuenta, brevemente de las obras de
Filon. El bizantino destaca especialmente su contribucion al conocimiento de las
dos comunidades «filoséficas» judias antiguas (los esenios y los terapeutas):

' Vidal, 2005, pp. 28-30.
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(De Filon el Judio) he leido también las vidas de aquellos judios que se entre-
gan a la filosofia contemplativa y a la filosofia practica. Los primeros se denominan
esenios, los otros terapeutas. Ambos han construido monasterios y «casas religio-
sas», como se dice con propiedad, y se han otorgado reglas de vida semejantes a las
de los monjes actuales”.

Un poco més adelante, el mismo Focio, afirma que las comunidades judias
«filonianas» se inspiran «en los discipulos del evangelista Marcos, que habian in-
troducido la filosofia entre los judios» (Mdpkou ToU elayyeAoToD... ékelvous
yap Myew avTtov dapda lovdalols medLhocodéval), y que Filon llama «mo-
nasterios al lugar donde viven (estos filésofos), y proclama que llevaban una vida
ascética, practicaban el ayuno, la oracion y la pobreza» (FQv kal Tas SiaTplBds
povaoTiptd Te KOAEL, Kal TOV doknTkOr Slaviewy alTovs AVaKNpUTTEL
Blov, vnoTelq kal mpooeuxR kal dkTnolq mpooavéyovtas)®. Naturalmente
hay que poner en duda esta idea de la practica filosofia por parte de los discipulos
de Marcos. Focio se sobrepasa al afirmar, o dar por cierto el rumor, de que Filon se
convirtio al cristianismo, y que, en tiempos de Claudio contactd en Roma con Pe-
dro, el jefe de los apostoles*. Filon no aporta su fuente de informacion sobre estas
relaciones, y no estan contrastadas por otras noticias.

La regla terapéutica la conocimos sélo por el escrito filoniano que describe
extensamente (aunque omite detalles importantes) en su obra titulada De vita con-
templativa, que es la forma latina vulgar del texto griego que en realidad se titula
ITEPI  BIOY OEQPHTIKOY H IKETON TIEPI APETON TO TETAPTON (Los
orantes; sobre la vida contemplativa —cuarta parte sobre la virtudes—).

2 Phot. Bibl. 105.86a.40-105.86b.4: <d{lwros> ToU ’lovdalou, * Aveyvwobn 8¢ <kal>

Tov mapa lovdalots PLlocodpnodrvTwr THY TE BewpnTikNy Kkal THY TPAKTIKNY dLhocodiav
Blot: &w ol pév ’Ecomrol ol 8¢ Oepamevtal ékalodvto, ol kal povacThpla kal oepveld, 6OS
abTdls MEeol Myel, émyyvurto, kal TOV viv povaldvtwy THY TolTelav mpobméypadov.
De este texto depende el de Const. Porphyrogenitus, De virtutibus et vitiis,1.126.8-13: €&vfev ol Oelol
kabnyepdves HUOVY Emwrupav abtovs lepdv HElwoav, kal ol pev BepameuvTtds, ol &¢ pova-
XoUs ovopdoavTes ék This ToD Beob kabapds Ummpeclas kal Oepatmelas kal Ths dpeptaTou
kal évialas (wfis ds évomololons abTovs év Tdls TOV SlalpeT®V lepals CULTTUEECLY BS
Beoeldf povdda kal dLAdBeor TelelwoLy.

3 Phot. Bibl. 105.86b.19-22. La Suda se hace eco de la organizacion de los terapeutas judios

como comunidad monastica dedicada a la pureza y a la contemplacion: Suda, mu.1216, 9-12: Mova-
x0s: €vbev ol Belol kabnyepdres MUAV EMovulldr avtous tepdv MElwoav, kal ol pév Oepa
TEVUTAS, oL O povaxols dvopdoavTes, €k ThHs Tob Oeol kabapds Utmpeolas kai Oeparmeias.
Sigo la edicion griega de Henry, 1959.

* Phot. Bibl. 105.86b.13-16: AN\ mpdTEPSY ye alTév daoty, ém Khavdlov Ty ‘P-
unv katahaBovta Iépw TG kopupaly TEOV dTooTONY EVTUXELY Kal dNws StaTebfval.

> A partir de ahora citaré esta obra como De vita comtemplativa. Sigo y cito la edicion grie-

ga de Cohn y Reiter, 1915 (1962), pp. 46-71. Por suerte disponemos de buenas ediciones bilingiies,
que manejo: la de Daumas y Miquel, 1963, la de Graffigna, 1992, y la de Vidal, 2005.
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Como indica el titulo griego, el escrito filoniano es parte de una tetralogia
dedicada a las virtudes. Sabemos que la tercera estaba dedicada a los esenios, que
conservamos por Eusebio de Cesarea. El escrito es conocido por varios titulos: Hi-
potéticas, Vmep Tovdaiwr Amoloyias, o también IIEPI TH>Y KATA TON Bi-
ON APETHY TON ITAP’ I0YAAIOY TO ITAAAION ®IA02090YNTEN. El texto
se completa con otro original de Filon, éste si conservado, el titulado /lepi 700
mdvra omovdaior éetbepor elvar (§§75-87)°, lo cual tiene importancia:
porque la descripcion de los therapeutai esta bien diferenciada de ella.

Es verdad, como ha indicado recientemente José Pablo Martin’, que aquello
que Filon dijo sobre los esenios qumranitas —que no dejaban de ser un misterio o
una creacion literaria— fue confirmado por los hallazgos arqueologicos de 1947,
con sus escritos en las cuevas. No cabe dudar, por tanto, de la existencia de los
terapeutas alejandrinos, tratados por Filon con mayor amplitud en su De vita con-
templativa, un ejemplo mas de la forma de escribir filosofia por parte de Filon,
entre la tradicion judia y la filosofia griega clasica, ahora «platonica», a la que se
aferra en vocabulario y en sentido profundo para explicar y aprehender la divinidad
y explicar y aspirar al bien como un fin supremo a través de la contemplacion®.

En realidad el tratamiento filoniano de los esenios no es una obra independiente, sino que
se trata de varias paginas insertas en el tratado llamado 7lepl 700 mdvra omovbaior EAeUfepor
elvar —Quod omnis probus liber sit— (De como todo hombre bueno es libre). La descripcion de los
esenios aparece en §§75-87. Disponemos de una buena traduccion espafola: Samaranch, 1962 y
1977. La importancia de los textos de Filon para el estudio de los esenios —como complemento o al-
ternativa a los documentos de Qumran— ha sido puesta de relieve recientemente por Taylor desde el
punto de vista de la metodologia historica (Taylor, 2007).

7 Martin, 2009, p. 18: «Antes del descubrimiento de los rollos de Qumran se discutia si las

descripciones de comunidades religiosas judias dedicadas a la vida practica —una— y a la vida
contemplativa —otra— eran proyecciones ideales de Filon o si eran mas bien descripciones de grupos
existentes. Después del descubrimiento de Qumréan en 1947 pudo comprenderse que una de las des-
cripciones, sobre los esenios (Prob. 75-91), correspondia en buena medida a un movimiento existente,
pero quedd en discusion el grado de realidad de la precisa descripcion que hace Filon de la otra
comunidad, la de Terapeutas y Terapeutrides, en el tratado Sobre la vida contemplativa. No tenemos
razones para pensar que se trata de una ficcion literaria, sino mas bien de una o varias comunidades
reales de filosofos ascetas que veian en la vida comunitaria dedicada al estudio de la Ley el modo de
llegar a la felicidad y a la sabiduria. Que fueran monjes cristianos es una falsa interpretacion de la
época de Eusebio de Cesarea...». Eusebio (Hist. Eccl. 11, 16-17) sugiere la presencia del apostol Pedro
en Alejandria y, siguiendo a Filon, su contacto con los terapeutas. Hay que descartar tal presencia
apostolica, que se basa exclusivamente en la noticia de Eusebio, que mezcla aleatoriamente datos
reales y ficticios, con cronologias erraticas. Eusebio dice seguir a Filon, pero éste no hace mencion
alguna de la presencia de Pedro, o de Marcos, entre los terapeutas. Sobre este aspecto, vid. Richard-
son, 2004, pp. 151-153 y 162-163.

8 Martin, 2009, p. 18: «Eran sin duda judios alejandrinos y la ubicacion tedrica que les da

Filon nos hace suponer que estd distinguiendo entre diversas escuelas de pensamiento dentro del
platonismo alejandrino, pues, segun Filon, estos Terapeutas no se dedican a la contemplacion del
“bien”, ni del “uno”, ni de la “moénada”, sino del “Existente”, es decir, el Dios de Exodo 3, 14 (Con-
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Ambas comunidades (la judia-palestina de los esenios, y la alejandrina-tera-
péutica) son judias, pero sustancialmente distintas, como distintos, opuestos, son
los paisajes. Las aridas montafias de Qumran y las suaves aguas dulces del lago
Mareotis parecen determinar dos tipos distintos de espiritualidad, que no son inter-
cambiables, a pesar del comun fondo judio. Luego volveré sobre el asunto.

Quiero hacer algunas consideraciones muy breves sobre el autor del De vita
contemplativa, es decir, Filon de Alejandria, o Filon el Judio’, su obra, y los estu-
dios a €l dedicados, especialmente sobre los terapeutas.

La primera consideracion que me interesa hacer es que Filon es judio, cierta-
mente, ma non troppo'®. Pertenecia a una rica familia de aristocratas, no
encerrados en el mundo judio, ni rigoristas religiosos: son personas, personajes,
helenisticos, en el amplio sentido de esta palabra, es decir, griegos en un mundo
multicultural y multilingie. Un hermano suyo, Alejandro, fue alabarca de
Alejandria, y un sobrino de Filon, hijo del citado Alejandro, Tiberio Julio
Alejandro, fue un alto funcionario imperial, que ejercié6 como procurador de Judea
(en 46-48 d. C.) y prefecto de Egipto con Neron. A ¢él dedica Filon su tratado Sobre
la Providencia. El propio Filon, como es bien sabido, encabez6 la embajada ante
Gayo (Caligula) que le llevo a Italia para reclamar los derechos del politeuma judio
alejandrino'’.

La educacion de Filon, su entorno, su formacion intelectual adulta le lleva a
conocer a no solo la Biblia, sino también a los filosofos griegos. En la conjuncion
de ambas tradiciones —por una parte, la religiosidad judia y sus fuentes, bien co-
nocidas por Filon como demuestran sus escritos de exégesis biblica; por otra, las
lecturas de los filosofos griegos sombre el concepto de dios supremo, en sus va-
riantes mas sublimes— llevan a la idea filoniana de la divinidad, evolucionada y
mixta. Para Filon, la Biblia es una prueba de la existencia de Dios como Ser
Transcendente Supremo, cuya inmanencia dirige todo. El concepto remonta a

templ. 2). Esta distincion no obstaculiza, sin embargo, la aplicacion del vocabulario platénico sobre la
suma felicidad a la que llega el sabio contemplativoy.

? Philo Judaeus, como le llaman Jeronimo, De viris illustr. 11, o el patriarca bizantino Fo-

cio, Bibl. cod 103. sobre la vida y la obra de Filon: Sandmel, 1984, pp. 3-46; y un ana sintesis biogra-
fica reciente: Winston, 2005, pp. 7105-7108.

10 L as tensiones entre judaismo y helenismo se hacen patentes en la propia obra de Filon, co-
mo ha estudiado muy bien Winston, 1990 y 1997.

" Como se cuenta en su obra Legatio ad Caium. Sobre el papel politico de Filon: Barra-
clough, 1984, pp. 417-553; C. Kraus Reggiani, 1984, pp. 554-586. Sobre los aspectos juridicos de la
embajada ante el emperador: Goodenough, 1968. Filon es un integrador de la filosofia griega en el
judaismo, un caso excepcional de «interrelacion» multiple helenistica, pues recibe de buen grado la
herencia griega, la replantea a ojos del judaismo y la vuelve a verter a la comunidad griega y judia de
la Diaspora. Filon es paradigma de interaccion cultural, filosofica y religiosa, de identidades «entre
Atenas y Jerusalény», c¢fi. Collins, 2000; Feldman, 1993. Sobre la vida de Filon, su familia y su
educacion en Alejandria: Martin, 2009, pp. 9-15.
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Platon, y a su discipulo Espeusipo (hacia 339 a. C.), y fue desarrollado por los neo-
pitagoricos y por el platonismo medio'?, particularmente Eudoro de Alejandria
(floruit 25 a. C.)", que postula la existencia de un Primer Principio supranoetico
fundamentado en un par de opuestos, la Monada y la Diada. La segunda mitad de
la segunda entidad deriva de una idea central, enfatica, de los maestros estoicos,
que prevee la ominipresente vitalidad del Logos, cuya mejor y superior manifes-
tacion en la tierra es la inteligencia humana, que para Filon y los estoicos son
partes inseparables de la mente divina.

No todos los filésofos del llamado Platonismo Medio mantuvieron una idea
comun y univoca sobre las doctrinas de la Academia. A pesar de las diferencias
prevalece en ellos la idea platonica de que el Primer Principio Supremo y Trans-
cendente debe ser equiparado con el Bien platonico en Republica, el Intelecto de la
Metafisica aristotélica o con el Uno de la cosmologia pitagérica. El universo de las
formas platonicas cuajo en el Platonismo Medio para dotar de contenido al Divino
Intelecto, es decir, la Verdad que pone en funcionamiento el Alma del Mundo y or-
dena el cosmos visible. Para comprender y aprehender este Alma Directriz los
hombres se aproximan a ella mediante la vida contemplativa, por la cual el alma
aspira a un estado semejante a lo divino, la homoiosis theoi que Platon habia elo-
giado en el Teeteto, 176b:

Sin embargo, Teodoro, los males no pueden desaparecer, pues es necesario
que exista siempre algo contrario al bien. Los males no habitan entre los dioses, pero
estan necesariamente ligados a la naturaleza mortal y a este mundo de aqui. Por esa
razén es menester huir de ¢l hacia alla con la mayor celeridad, y la huida consiste en
hacerse uno tan semejante a la divinidad como sea posible, semejanza que se alcanza
por medio de la inteligencia con la justicia y la piedad'.

El texto platonico tiene un paralelo en Republica, donde se dice que la prac-
tica de la virtud asemeja al hombre a la divinidad, en la medida que a éste le es po-
sible'’. Para Filon, la contemplacion es el medio «ideal y practico» optimo.

12 Sobre este aspecto véanse las opiniones enfrentadas de Runia, 1993 y de Sterling, 1993.
Sobre el platonismo filoniano, Martin, 2009, pp. 51-56.

' Moreschini, 2005, pp. 7187-7193.

14, s w s , \ \ . 5 / . . N ~
AN’ oUT’ amoléoBal Ta kakd duvaTov, w Beddwpe —lmevavtlov yap TU TG

ayadd del elvar dvdykn— obT’ év Beols aldTd 18pdobal, T &8¢ GmTiv dlow kal TOVSE
TOV TOHTMOV mMEPLTONEL €E dudykns. B8L0 kal melpdoBal xpn €vBévde ékeloe Pelyewr OTL
TdxloTa. dvyn O Opolwols Bed kata TO Suvatdr: Opolwols 8¢ Sikaiov kal Golov peTd
bpovnoews yevéadal.

" Plat. Republ. 613.a.7- 613.b.3: «Porque nunca sera abandonado por los dioses el que se es-
fuerza por hacerse justo y parecerse a la divinidad, en cuanto es posible al ser humano la practica de
la virtud» (o0 ydp &n UMO ye 6Bedv ToTe dAuerelTal Os dv mpobupelobar €0ENn Sikaios
viyveoBar kal émmndetwy 613.8 dpetnv els OGoov SuvaTtov dvlpwme oOpolotobal Oew).
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Este esquema biografico-vital se puede aplicar, en general, a los escritos filo-
nianos, que no pueden calificarse s6lo de «teologicos», sino de una verdadera filo-
sofia de integracion, que amalgama, como ningtn otro, lo judio en lo griego y lo
griego en lo judio. No hay que olvidar algunas cosas obvias, pero que conviene re-
frescar: los intelectuales judios del Helenismo no hacen filosofia'®, salvo Filon.
Este término, «Helenismo», se refiere a los que hablan o escriben en griego,
cualquiera que sea su etnia o su religion'’. El etnos de Filon es judio, pero su obra
intelectual es griega, aunque gran parte de la misma esté consagrada a la exégesis
biblica. Si me permiten el atrevimiento, el alimento espiritual de Filon no es la
literatura religiosa hebrea, sino la filosofia «pagana». Con toda seguridad Filon
conocia la Septuaginta, pero su verdadero alimento fue Platon. Estas ideas deben
ser enfatizadas mas alld de dogmatismos religiosos; y debemos concluir, al menos
yo lo hago, que Filon es judio de tradicion, de nacimiento, pero es griego en su cul-
tura, en su lengua, en su pensamiento. La extensa obra de Filon ha generado una
prolifica literatura cientifica moderna'®, tanto sobre su filosofia'’, su teologia y su

' Por citar algunos escritores judios que escriben en griego cercanos a Filon (que viven o
escriben poco antes o poco después), cabe recordar a Herodes el Grande, que escribié unas Memorias,
tan de moda en su época —género que cultivaron, por ejemplo Augusto, Agripa o Nicolas de Damas-
co—, obra que cita Josefo (4nt. XV, 6, 3). El citado Nicolas de Damasco da cuenta en un fragmento
(Jacoby, FrHG 90 F 135) sobre los estudios «retdricosy, «historicos» y «filosoficos» de Herodes, que
no podemos evaluar porque la obra se perdié en la Antigiiedad (parece el que el propio Josefo ya las
cita de segunda mano). Sobre los historiadores judeo helenisticos anteriores a Josefo, remito a Doran,
1987, pp. 246-297. Otro autor que podriamos citar es Justo de Tiberiades, cuya biografia conocemos,
dibujada a retazos interesados, en la obra de un adversario suyo, Josefo, Vita, 9 (36-42); 12 (65); 17
(88); 35 (175-178); 37 (186); 54 (279); 65 (336-367); 79 (390-393); 74 (410). La obra de Justo cra
eminentemente de historia politica, pues ¢l mismo estuvo implicado en los acontecimientos bélicos de
la primera revuelta judia. La Crénica de Justo no tiene nada de reflexion filoséfica, ni escribid, por lo
que sabemos, ninguna obra en este sentido, si hacemos caso a la entrada lovotos TiBepels en la
Suda (sobre Justo, remito a: Schiirer, 1985, I, pp. 60-65, y especialmente al trabajo de Barzano, 1987,
pp. 337-358). Tampoco es filosofica la obra de Josefo, bien conocida (cfr. Schiirer, 1985, I, pp. 72-
962), salvo algunas reflexiones de poco calado filosofico que pueden expurgarse del Contra Apionem.

17 Winston, 1990 y 1997. Sobre la comunidad judia de Alejandria y el filohelenismo de Fi-
16n, vid. Martin, 2009, pp. 15-20.

18 Hilgert, 1984, pp. 47-97; Radice y Runia, 1988; Runia, 1990; Runia, 2000; Mayer, 1974;
Borgen et alii, 2000, supplemento «index» de H. Leisegang en el vol. 7 de la editio maior de Filon,
vols. I-VIII, coordinada por Cohn y Wendland, 1896-1930. Filéon y su obra cuentan con dos revistas
especificas especializadas: Studia Philonica, publicada por el Philo Institute de Chicago (cuyo primer
numero aparecié en 1972) y The Studia Philonica Annual: Studies in Hellenistic Judaism, publicada
en Atlanta, inaugurada en 1989 por Runia y Sterling (Queens College/College Crescent; Parkville,
Australia), y de la que han aparecido hasta hoy 20 volimenes. Hasta el afio 2005, con diferencia, la
obra mas 1util es la base de datos electronica sobre Filon, con textos y concordancia, debida a
Bellingan, 2005. Una bibliografia actualizada, aunque escogida, sobre Filon y su obra, la encontramos
ahora en Martin, 2009, pp. 303-322.
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misticismo?’, sus alegorias biblicas®', o sobre su descripcion de la comunidad
religioso-filosofica judia de los terapeutas™, que describe magnificamente en el De
vita contemplativa. Hay consenso en pensar que Filon conocia de primera mano
esta comunidad, a la que Filon pertenecid cierto tiempo y con la que, en todo caso,
mantenia buenas relaciones De vita contemplativa™ .

Este escrito filoniano no es filoséfico, sino histérico-apologético, con una
base filosofica diluida, de tipo platonico, general en toda la obra de Filon. La obra
consta de 89 capitulos, muy breves, dedicados en su integridad a describir la vida
de la comunidad terapéutica como ejemplo de grupo filosofico judio que se opone
a la «vulgaridad» de los grupos religiosos gentiles. La comparacion (sinkrisis) no
es solo un recurso literario ocasional sino un verdadero leit-motif, al tratarse de una
obra apologética. Las grandes secciones de este escrito delatan ese caracter de la
composicion: los capitulos 3-10 «presentan el contraste basico entre los terapeutas
y los grupos religiosos gentiles del medio ambiente, sirviéndose para ello de
motivos topicos de la polémica del judaismo contra la idolatria. La segunda seccion
(14-16) contrasta el comportamiento de los terapeutas en su abandono de las pose-
siones con el de otros sabios griegos. Esa misma funcion de contraste tiene la larga
digresion sobre los banquetes helenistas (40-63), que sirve para oponer el desarro-
llo inmoral de los banquetes gentiles con la sobriedad y belleza del banquete de los
terapeutas (64-89)»>*.

El monasterio terapéutico —del que no ha quedado el mas minimo resto
arquitectonico— estaba situado a orillas del lago Mareotis, cerca de Alejandria®.

19 Bréhier, 1902 y 1950 (3% ed.); Volker, 1938; Wolfson, 1962; Winter, 2002; Walter, 1987,
pp. 67-120; Conley, 1984, pp. 343-371; Winston, 1984, pp. 372-416. Una puesta al dia en Winston,
2005, pp. 7105-7108.

2% Sobre el misticismo filoniano: Goodenough, 1935 (repr. 1969); Winston, 1985. Interesan-
tes son las consideraciones filonianas sobre el gnosticismo, cfi. Pearson, 1984, pp. 295-342; Wilson,
1993. Sobre el sentido de la Providencia divina en la obra de Filon: Frick, 1999; Noak, 2000.

2 Nikiprowetzky, 1977; Borgen, 1997; Hay (ed.), 1991; Kenney, 1995; Kamesar, 1997, pp.
143-189; Winston, 1989, pp. 49-47; Winston, 2002, pp. 109-130, esp. 116-127. Sobre Filén y la
identidad judia: Amir, 1983; Cazeaux, 1984, pp. 156-226; Mack, 1984, pp. 227-271; Birnbaum, 1996;
Cohen, 1995; Leonhardt, 2001; Nichoff, 2001; Ramelli, 2008 (en prensa). Sobre la importancia del
género alegodrico en Filon: Martin, 2009, pp. 28-36 y 46-51.

2 Bl extenso trabajo de Riaud, 1987, pp. 1189-1295, me exime de dar aqui una extensa bi-
bliografia sobre los terapeutas alejandrinos, desde el Renacimiento hasta las ultimas décadas del siglo
XX. A los trabajos citados y analizados por Riaud, afiadir: Borgen, 1996, p. 212.

23 Contacto de Filon con el grupo: Vidal, 2005, pp. 28-30.

24 Vidal, 2005, p. 13. Este autor desarrolla la estructura de la obra en pp. 13-17, y da una ex-
celente traduccion, anotada, del texto.

25 Una reconstruccion ideal de sus edificios, basada en los textos filonianos, puede verse en
Richardson, 2004, pp. 155-164. Este autor, analizando las edificaciones conservadas de un edificio
monacal excavado en Kellia, a 55 km de Alejandria (particularmente, pp. 154-155y 161), considera a
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Filon destaca la limpieza del aire que alli se respiraba, y las ventajas de la
ubicacion del monasterio, a salvo de los ladrones, y propicio para la vida retirada y

para la meditacion. Dice asi*®:

ol 8¢ mavTaxdfev dploToL kabdmep els maTplda [BepameuT@v] dmol-
klav oTéNovTat mpoés TL xwplov émmmdeldTaTor, Omep éoTiv UMEP Aluvns
Mapeias ketpevor Eml yewAdpov XPALaAwTEPOU, 0hOSpa  €UKaAlpws, dAopa
\elas Te &veka kal dépos etkpactias. T pév olv doddretar al év kikhw
TapéxovoLly €TaUAeELS Te Kal KOupai, THy O mepl TOV dépa elkpaciar al
€k Te Ths AMpvns dreoTopwpéins eils T OdhatTav kal Tod meldyous
€yyus OvTos Aradlddpeval OuveXeEls alpdl, AETTAl eV dl ék ToD TeANd-
yous, maxelat 8¢ al dmd Ths Mpvns, Gv 7 pifls Uylewotdmy kaTdoTaoLy
amepydleTat.

Pero los mejores son enviados de todas partes, como colonos para formar una
nueva patria, a un lugar muy adecuado, que se encuentra sobre una pequefia colina
por encima del lago Mareotis, excelentemente propicio tanto por la seguridad como
por la buena temperatura del aire. La seguridad la proporcionan las casas de campo y
las aldeas del entorno. Y la buena temperatura del aire la proporcionan las continuas
brisas que surgen tanto del lago, que desemboca en el mar, como del cercano mar
abierto; las del mar abierto son ligeras, mientras que las del lago son densas, y de la
combinacion de las dos resulta un clima muy saludable.

El texto filoniano parece estar inspirado en otro, contemporaneo, del gedgra-
fo Estrabon, que describe el lugar, destacando exactamente la pureza del aire que
alli se respiraba®’. La pureza ((ryveia) es una preocupacion obvia en toda comuni-

este conjunto como «propio de los terapeutas», o que muy bien pudo haber pertenecido a una comu-
nidad similar a la del Lago Mareotis descrita minuciosamente por Filon. Este autor aplica a los edifi-
cios excavados en Kellia, el modelo arquitectonico y la descripcion «funcional» del monasterio
alejandrino, particularmente el peribolos, el refectorio y la sala de banquetes. Vid. comentarios y di-
bujos de estas estancias en Richardson, 2004, pp. 154 y 159 (reconstruccion ideal de las estancias del
monasterio del lago Mareotis, segun Filon, De vita contemplativa, 33, 69, 75, 80, 83) y su aplicacion
a Kellia (ibidem, p. 155).
26 Philo, De vita contemplativa 22-23 (Edic. Cohn y Reiter).

27 Strabo, Geogr. XVII, 1, 7: «Las ventajas de la ubicacion de la ciudad son varias; en primer
lugar, porque esta bafiado por dos mares: al norte por el Mar Egipcio, como se le llama, y al sur por el
lago Mareia, también llamado Mareotis. El lugar esta lleno de muchos canales del Nilo, tanto desde
arriba y en los lados y, a través de estos canales, los puntos de amarre son mucho mayores que los del
mar; de hecho los puertos del lago fueron mas ricos que los maritimos; y desde aqui las exportaciones
de Alejandria también son mas que las importaciones [...] Ademas del valor de estas cosas, tanto en el
puerto como en el lago, la salubridad del aire es digno de mencion. Esto se produce porque la tierra es
lavada por el agua en ambos lados y por la regularidad de las crecidas del Nilo. En otras ciudades
situadas junto a los lagos, cuando actia en verano el aire pesado, sofocante y caliente, los bordes de
los lagos se hacen pantanosos por la evaporacion que produce el calor solar, y, en consecuencia, cuan-
do tanta suciedad cargada de humedad se eleva, el aire que se respira es pestilente y provoca enfer-
medades. Por el contrario, en Alejandria, a comienzo del verano el Nilo viene lleno, y eleva el nivel
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dad ascética, porque es, en todas las religiones y particularmente en la judia, una
«ley religiosa» que busca la eficacia ritual y facilita (o al menos no impide) la
comunicacion con la divinidad®. El propio Filon destaca esa misma virtud de la
pureza en los esenios”. No me cabe duda que, aunque Filon conocia muy bien el
lugar, el alejandrino tenia presente el texto estraboniano.

Quiero enfatizar la idea de que, para Filon, los terapeutas son filésofos —asi
se refiere a ellos multiples veces en De vita contemplativa®®— en tanto que los ese-
nios aborrecen la filosofia griega, como él mismo dice puntualmente®":

dL\ocodlas Te TO WEV NOYLKOV s OUK dvaykdiov €ls kTAow dpeTiis
Aoyofnpats, TO O ¢uokor ws petlor N kata avBpormivny  ¢low e
Tewpoléoxals dmolmovTes, TAW Goov alTod mepl UmdpEews Beol kal Ths
TOU TMAVTOS YeVETews PLhocodelTal, TO NOLkOV €0 pdAa Siamovolowy dAelm-
Tals XpWHEVOL TOls TaTplols vopols, ovs duvxavov davfpumivny émvotfioal
Juxny dvev katokwxfis €vbéou.

En cuanto a la filosofia, (los esenios) dejan de lado la logica para los que an-
dan a caza de palabras s6lo, como algo no necesario para la adquisicion de la virtud,
y lo fisico o la fisica lo dejan a los visionarios charlatanes como algo que estd mas
alla de lo que puede captar la naturaleza humana, reteniendo tan sélo aquella parte
que trata filosoficamente de la naturaleza de Dios y de la creacion del universo.
Ahora bien, la parte que corresponde a la ética la estudian ellos muy aplicadamente,
tomando como maestros ¢ instructores las leyes de sus padres, que sin duda no pue-
den haber sido concebidas por el alma humana sin la inspiracion divina.

Y unas lineas mas adelante enfatiza Filon este rechazo por parte de los ese-
nios, pues son «atletas de la virtud, que engendran una filosofia libre de la pedan-
teria de la verborrea griega» (ToloUTous 1 Sixa meplepylas ENvik@GY ovopd-
Twv 4ONNTAS dpeThis dmepydleTatr dpLhooodia).

del lago, cubriendo los bordes pantanosos evitando la evaporacion maloliente. En esa época también
los vientos etesios soplan desde el norte, y desde el vasto mar, de modo que Alejandria goza en
verano de su clima mas agradable» (traduccion sobre la edicién de Meineke, 1969, vol. 3, ad locum).

28 Sobre el tema remito a mi extenso estudio: Perea Yébenes, 2008, pp. 217-253; Idem, 2009,
pp. 253-285.

29 . \ , ~ 5N > . .
Philo, ITept Tou mdvTa omouddlov élelBepov elval, §84: «Su amor a Dios lo manifies-
tan con una gran multitud de pruebas, por su pureza religiosa, constante e incorrupta, a lo largo de
toda su vida; absteniéndose de jurar, por su veracidad, por su fe en que la Divinidad es la causa de
todas las cosas buenas y de ninguna cosa mala...» (Tob pév olv duhobéov delypata mapéxovTal
pupta: v map’ Ohov Tov Blov cuvexf kal émaANnlov dyvelav, TO dvdpoTovr, TO devdés,
TO TAVTOV PEV dyabdv alTiov, kakol O€ pndevos vopllewv elvar 1O Oelov...).
30 . .
De vita contemplativa 2.14.16.26.28.30.34.67.69.89.
31 . ' . ~ 5y 7
Philo, /lepi Tov mdvTa omovdatov élecibepor elvat, §80.

32 . ' . ~ 5y 7
Philo, /lepi Tov mdvra omovdatov élcibepor elvat, §88.
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Filon establece una clara distancia entre esenios y terapeutas, aunque tengan
mucho de comun en sus reglas de convivencia y en sus aspiraciones espirituales.
Una de las diferencias mas llamativas entre ambos grupos es la aceptacion de las
mujeres en la comunidad terapéutica (OepameuTpides)®, v el rechazo radical de la
mujer entre los esenios, si atendemos al mismo Filon™. La participacion activa de
las mujeres —posiblemente de alto nivel econémico y de elevada cultura— en el
movimiento terapéutico, al mismo nivel que los varones®>, es un rasgo que le aleja
del grupo esenio y le acerca a algunos movimientos filosoficos del helenismo?®. De
todos modos, el celibato no era una practica obligatoria en el movimiento: nada se
dice sobre ella para el caso de los varones, y para las mujeres so6lo se afirma para la
mayor parte de ellas y siempre de una forma absolutamente voluntaria (De vita
contemplativa 68). Ademas, como parte del servicio, hay esclavos, particularmente
nifos, cuyo papel en la comunidad es, digdmoslo asi, bastante «sospechoso», si nos
atenemos a la literalidad de la informacion dada por Filon®’, donde alude a la préac-

33 Eso no significa de ningun modo mezcla, y menos aiin promiscuidad. La Regla establece
que la oracion inicial y la distribucion de los comensales en los lechos de follaje, hombres y mujeres
estén separados (De vita contemplativa 66-69); también estan separados en la sinagoga (De vita con-
templativa 32-33) y en el refectorio (De vita contemplativa 69). Sin embargo, estan juntos en la ora-
cioén que se hace a la salida del sol (De vita contemplativa 83-89); y reciben la uncién con aceite el
sabado, con la participacion de mujeres al mismo nivel que los varones. Aunque, como dice Vidal,
2005, p. 18, «la impresion que causa la descripcion filoniana de los terapeutas es la de unos hombres
y mujeres etéreos, no exactamente de carne y hueso, que, conforme al mito platénico asumido en De
vita contemoplativa 35, su amor a la sabiduria les concede vivir del aire».

** En su obra Ymep lovdaiwy ’Amoloylas, apud Euseb. Praep. Evang. VIII, 11, 14-17,
leemos: 11.14. «Y mas aun, rechazan el matrimonio, porque con suma claridad ven en ¢l el nico o
principal obstaculo para mantener los vinculos de la vida de comunidad, y a la vez porque practican
con particular celo la continencia. Ninguno de los esenios, en efecto, toma esposa, entendiendo que la
mujer es una criatura egoista, celosa por demas y capaz de tender sus redes a las costumbres del hom-
bre y seducirlo con sus incesantes fascinaciones. 11.15. Poniendo en juego las palabras lisonjeras y
los demas modos de fingir, como si representase un papel teatral, primero atrapa a los ojos y los
oidos, para luego, engafiados ya estos subditos de la soberana inteligencia, engafiar a ésta también.
11.16. Y si le nacen hijos, llena de presuncién y de incontrolada locuacidad, hace publico con una
audacia por demas atrevida todo aquello que antes sugeria con reticencias y vedadamente; y sin ver-
giienza alguna fuerza a su esposo a ejercer acciones (sc. tener relaciones sexuales), cada una de las
cuales es un obstaculo para la vida en comunidad. 11.17. Porque aquel que ha quedado preso de los
atractivos de una mujer o centra su preocupacion en los hijos obedeciendo a un imperativo de la natu-
raleza, ya no es el mismo que antes para con los demas, cambia sin darse cuenta, en esclavo en vez de
ser un hombre librey.

3% De vita contemplativa 2.32-33.68-69.83-88.
3% Vidal, 2005, p. 25 y notas 40-41.

37 De vita contemplativa, 50-52: «Para el servicio, hay esclavos tan apuestos y bellos que pa-
rece que han venido no tanto para servir como para deleitar con su aparicion la mirada de los especta-
dores. Los aun nifios de entre ellos vierten el vino, mientras que el agua la traen muchachos bafiados y
depilados, con la cara pintada, los ojos remarcados y con el cabello graciosamente entrelazado y ata-
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tica de la pederastia®®. Sencillamente esenios y terapeutas son dos grupos diferentes
y distantes, entre los que, posiblemente, nunca hubo contactos ni humanos ni espi-
rituales. Sinceramente, yo no veo a los sectarios esenios de Qumran leyendo el
Gorgias o el Phaedro platonicos. Por varias razones: la primera, porque quizas no
sabian leer griego; la segunda, porque no les interesaba nada fuera de la ortodoxia
religiosa judia, o si me apuran de su propia ultra-ortodoxia. Por tanto, el mundo de
Qumrén y el de los terapeutas judios de Egipto son distintos™, con el tnico deno-
minador comun de ser «comunidades de judios» que aspiran al conocimiento de
Dios mediante el rezo, la meditacion y actos rituales comunitarios. Es una dife-
rencia conceptual de base: unos, los primeros, dan preminencia a las Escrituras, a la
ética y a la tradicion heredada, en tanto que los terapeutas alejandrinos, curtidos en
la filosofia, y que sabian leer griego, buscan a un Ser Supremo —quizas el mis-
mo— por otros medios: la razon platonica, a la que se aspira mediante «reglas grie-
gas», hecho que explica la inspiracion pitagorica de la organizacion interna de la
comunidad terapéutica®’.

skskok

do. Pues tienen el cabello largo, que no cortan en absoluto o solo las puntas del de la frente para
igualarlo y darle la forma de una perfecta linea circular. Tienen cefiida a la cintura una tinica fina
como una telarafa y de un blanco deslumbrante; la parte delantera les cae hasta por debajo del sexo y
la trasera, hasta un poco por debajo de la ingle, estando unidas las dos partes, a lo largo de las lineas
en donde se juntan, por una doble hilera de lazos trenzados, dejando pliegues colgantes a los flancos y
ensanchando asi los huecos de los costados. Detras, a la espera, estan otros, muchachitos de barba in-
cipiente, con el vello recién brotado, que hace poco se han convertido en los juguetes de los pederas-
tas y que han sido entrenados con mucho cuidado para los servicios mas pesados: la demostracion de
la opulencia de los anfitriones, como saben los usuarios, pero que realmente lo es de su mal gusto».

3% Sobre el papel de los nifios en la comunidad terapéutica, remito al trabajo de Szesnat,
1998.

3% No todos comparten esta opinion. Asi, Baron (1968, p. 60) afirma, sorprendentemente:
«pero no hay nada intrinsecamente erréneo en la suposicion de que algunos esenios pudieron ha-
berse establecido en comunidades judias situadas fuera de Palestina. En verdad, habia en Egipto una
orden andloga conocida como Therapeutae, “los ciudadanos del cielo y el universo”, segun una ca-
racterizacion de Filon. Las similitudes son tan notables, y las diferencias tan escasas, que no parece
que se justifique suponer la existencia de una evolucion historica fotalmente independiente» (las cur-
sivas son nuestras). Poco después indica que «los sofisticados judios alejandrinos... siguieron apre-
ciando las ciencias naturales y la l6gica formalista, mucho mas que sus similares entre los campesinos
palestinenses». Las opiniones de Baron estan llenas de argumentos ex silentio, pues no estad demos-
trado que existieran otras comunidades de esenios fuera de Palestina. Tampoco indica las similitudes
y diferencias entre esenios y terapeutas; tampoco sabemos si los terapeutas apreciaban o no la biolo-
gia y la filosofia. Esta disciplinas —si leemos los textos de Qumran— eran verdaderamente repu-
diadas por los esenios.

0 Esta es la idea de Fernandez Galiano, 1993, pp. 246-269.
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Me ha interesado mucho, desde el principio de este estudio, saber qué signi-
ficaba realmente el término therapeuta. La busqueda del étimo —ambivalente en
palabras del propio Filon— me ha conducido a sorprendentes resultados, que me
ayudaran a hacer alguna pequefia aportacion a lo mucho que se sabe sobre el fildso-
fo alejandrino y sus fuentes.

Al comienzo de De vita contemplativa (2), nos dice Filon:

N 8¢ Tpoalpeots TOV PLhocddwy €lbus éudalveTar dla Ths mpoopr
ocws: Bepameutal ydp kal OepameuTpldes ETOUws KkaloDvTal, HToL TapdTOV
laTplkny émayyéNovtal kpelooova TAS kaTd TMONELS —T) pév ydp OWUATA
Bepamelel poévov, ékelvn 8¢ kat Puxds VOOOLS KEKPATNEVAS XANETIULS Te
kal SvoldTols, s éykatéokndar Mdoval kal Admar kal ¢dBol mheoveElal
Te Kkal adpoolhvar kal ddikiat kali TO TOV dNwy Taddy kol KAKLOV aviyvu-
Tov m\ifos— 1) mapboov &k Ploews kal TOV lepdr vopwy | émardetinoav
Bepametely 1O Ov, O kal dyaBob KpelTTOV €0TL Kal €vos €LNKPLVETTEPOV
Kal HOVAdos dpXEYOVWTEPOV.

La opcion de esos filésofos estd manifiesta ya en su nombre. Pues esos
hombres y mujeres se llaman justamente «terapeutas». Bien, en cuanto que profesan
una terapia médica superior a la practicada en las ciudades, ya que esta cura solo los
cuerpos, mientras que aquella cura también las almas oprimidas por enfermedades
graves y dificiles de sanar, desencadenadas por los placeres, apetencias, dolores,
miedos, ambiciones, demencias, injusticias y la multitud interminable del resto de
pasiones y vicios. O bien, en cuanto que por la naturaleza y las leyes santas han sido
educados para servir al Ser, que es mejor que el bien, mas puro que el uno y mas pri-
mordial que la ménada.

Estas dudas de Filon se entienden mejor tras hacer un rastreo lexicografico
del sustantivo terapeuta (Bepamevtis — OepamevTal) en la literatura griega pre-
filoniana. El término estaba practicamente en desuso desde el siglo V hasta finales
del siglo I a. C. Y va a ser Filon el que «reacuiie» el término con fuerza; y lo va a
hacer basandose en dos tipos de fuentes:

a) Platoén, particularmente el Gorgias y el Phaedro, dialogos en los que el
ateniense reflexiona (o hace reflexionar a Socrates) sobre el doble signi-
ficado del término terapeuta: el que sirve a la medicina para curar el
cuerpo, o el que sirve a Dios para curar el espiritu. Filon reelabora y
matiza esta idea, afiadiendo un factor esencial al término y al concepto:
que esto ha de hacerse en comunidad.

b) Sus contemporaneos que hablan de «servidores del dios» (de un dios pa-
gano) cuando se refieren a sacerdotes, acolitos o comparsas religiosas
que actlian en las procesiones dionisiacas o parecidas, y que son comuni-
dades de servidores del oficio religioso o divino.
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Vemos, por tanto, estos dos troncos paganos que, a mi juicio, estan en la idea
filoniana de presentacion de lo terapeutas como sanadores del cuerpo pero, sobre
todo, como servidores de Dios. La idea filosofica 1a toma de Platon, la idea asocia-
tiva la toma de sus contemporaneos o de realidades contemporaneas, como vere-
mos ahora.

El primer texto platdonico que quiero traer es del Gorgias de Platon, porque
es ahi donde por primera vez aparece en griego el término terapeuta. Veamos
primero Gorg. 464.b.2-c.1:

<Sécrates>: Veamos, pues; voy a aclararte, si puedo, lo que pienso con una
exposicion seguida. Digo que, puesto que son dos los objetos, hay dos artes, que
corresponden una al cuerpo y otra al alma; 1lamo politica a la que se refiere al alma,
pero no puedo definir con un solo nombre la que se refiere al cuerpo, y aunque el
cuidado del cuerpo es uno, lo divido en dos partes (6¢ olons THis ToU owuaTos
Bepametlas dlo popia Méyw): la gimnasia y la medicina; en la politica, correspon-
den la legislacion a la gimnasia, y la justicia a la medicina. Tienen puntos en comun
entre si, puesto que su objeto es el mismo, la medicina con la gimnasia y la justicia
con la legislacion®'.

El discurso socratico-platonico indica la dualidad del cuidado del cuerpo,
que corresponde a la gimnasia y a la medicina, y del cuidado de la cosa publica, a
los que opone las reglas de convicencia comun de la polis, que aspira a la justicia.
En la misma obra, mas adelante, el filésofo explica la misma idea de una forma
mas didactica, en Gorg. 518.a.7-518.c.1:

Por esta razon decimos que todas las otras artes son serviles, subalternas e
innobles respecto al cuidado del cuerpo, y que la gimnasia y la medicina son, en jus-
ticia, las duefias de ellas (TT)y 8¢ yupvaoTikny kal laTplkny katd TO Slkalov
Seomolvas €lvar TolTwr). Que lo mismo ocurre respecto al alma (mepl fuxnv), es
cosa que crei habias entendido cuando yo lo dije y prestaste tu asentimiento como
comprendiendo lo que decia; pero poco después vienes diciendo que ha habido en
esta ciudad excelentes y preclaros ciudadanos, y cuando yo te pregunto quiénes han
sido, propones personas, a mi parecer, tan adecuadas respecto a la politica como si,
por ejemplo, al preguntarte, hablando de gimnasia, quiénes han sido o son habiles en
el cuidado del cuerpo (cwpdTwy OepamevTtal), citards, completamente en serio, a
Tearion, el panadero, a Miteco, el que ha escrito sobre la cocina siciliana, y a Sa-

! Traduccion de Calonge, 1991. El texto griego: Gorgias, 1.447a-527¢: dépe 61 oo, eav
dtvopat, capéoTepor Embeifw O Myw. Sudiy dvtoww Tolv mpaypdTtowy Slo Myw TéEXVAS:
Y pév émt TH duxl] TOMTIKNY KaA®, THV 8¢ €ml owpaTt plav pév olTws ovopdodl ovk
E€xw ool, pds 8¢ otons This Tob owpatos Oepamelas 0o popia Méyw, THY peEV yupvao-
TN, TV 8¢ laTplkiv: TAS TONTIKAS AvTl pév Ths YupvaoTikfis Ty vopobeTikny, davTio-
Tpopov & TR laTpkfy T Sikatoclvmy Eémkowvwrobol pév 8N dANWAals, dTe Tepl TO
avTd oboat, ékdTepar ToUTwy, 1§ Te laTpkh) TH YupraoTikf) kal 1) Stkatoolvn TH VOROWETL:
k) (ed. Burnet).
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rambo, el tabernero, diciendo que éstos habian sido extraordinariamente habiles en
el cuidado de los cuerpos (6Tt olTol 6Oavpdotol yeybvacly coudtov Oepa-
mevtal, 6 pév dpTous BavpaoTols mapackevd{wv), porque el uno proveia de
excelentes panes, el otro de guisos y el tercero de vino.

En este texto es donde aparece por primera vez el sustantivo con el sentido
de «cuidadores del cuerpo» (cwpdTwy Bepamevtat). El resto del dialogo es una
exhortacion a la busqueda de los deleites del alma, que se consigue mediante la fi-
losofia (Gorg. 526c¢), anima a apartarse de la vulgaridad del mundo que percibimos
egoistamente’, proponiendo como alternativa «que el mejor género de vida con-
siste en vivir y morir practicando la justicia y todas las demas virtudes. Sigamoslo,
pues, nosotros e invitemos a los demas a seguirlo también, abandonando ese otro
en el que ti confias y al que me exhortas, porque en verdad no vale nada»**.

Mas interesante aun es el otro texto platonico en el que también aparece
—con una connotacion religiosa— el término terapeuta. Me refiero a Platon,
Phaedr. 252.c.3-253.c (las frases que me interesa destacar van seguidas por el texto
griego entre paréntesis):

Se puede o no se puede creer esto; no obstante, la causa de lo que les sucede
a los amantes es eso y solo eso. Asi pues, el que, de entre los compaiieros de Zeus,
ha sido preso, puede soportar mas dignamente la carga de aquel que tiene su nombre
de las alas. Pero aquellos que, al servicio de Ares (ool 8¢ "Apews Te Bepamev
Tal), andaban dando vueltas al cielo, cuando han caido en manos del Amor, y han
llegado a pensar que su amado les agravia, se vuelven homicidas, y son capaces de
inmolarse a si mismos y a quien aman. Y asi, segun sea el dios a cuyo séquito se
pertenece, vive cada uno honrdndole e imitdndole en lo posible (kat oUTw ka6’
€kaoTov Beby, ol €KAOTOS TV XOPEVUTNS, EKETVOV TLUAV TE KAl LLULOUUEVOS
€ls TO duvatov {n), mientras no se haya corrompido, y sea ésta la primera genera-
cion que haya vivido; y de tal modo se comporta y trata a los que ama y a los otros.
Cada uno escoge, segun esto, una forma del Amor hacia los bellos, y como si aquel
amado fuera su mismo dios (kal ®s Oeov avTov éketvor dvTa €auvTd), se fabri-
ca una imagen que adorna para honrarla y rendirle culto. En efecto, los de Zeus bus-
can que aquel al que aman sea, en su alma, un poco también Zeus (ol pév &f olv
Alds 8L6v Twa elvar {ntodol ™ duxiy Tov U’ abTdv épwpevor).Y miran,
pues, si por naturaleza hay alguien con capacidad de saber o gobernar (pLhocodos
TE KAl 1MyepovLkos), y si lo encuentran se enamoran, y hacen todo lo posible para
que sea tal cual es. Y si antes no se habian dado a tales menesteres, cuando ponen
las manos en ello, aprenden de donde pueden, y siguen huellas y rastrean hasta que

42 Plato, Gorg. 527c: «En efecto, es vergonzoso que, estando como es evidente que estamos
al presente, presumamos de ser algo, nosotros que cambiamos a cada momento de opinioén sobre las
mismas cuestiones, y precisamente sobre las mas importantes. A tal grado de ignorancia hemos lle-
gado».

- Plato, Gorg. 527e.
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se les abre el camino para encontrar por si mismos la naturaleza de su dios, al verse
obligados a mirar fijamente hacia él (kai alTol peTépyovTtalr, LxvebovTes O
Tap’ €AUTOV Aveuplokewy TNV ToD odeTépouv Beob ¢loy €bmopotol did TO
owTovws MraykdoBal mpos Tov Beov BAémewr). Y una vez que se han enlazado
con ¢l por el recuerdo y en pleno entusiasmo, toman de ¢l habitos y maneras de vi-
vir, en la medida en que es posible a un hombre participar del dios (ka®’ Goov
Aovatov Beol dvbpwmw peTaoxelv). Por cierto que, al convertir al amado en el
causante de todo, lo aman todavia mas, y lo que sorben, como las bacantes (al Bdk-
xat) en la fuente de Zeus, lo vierten sobre el alma del amado, y hacen que, asi, se
asemejen todo lo mas que puedan al dios suyo (bpoléTaTov TG opeTépd Oed...).
Y cuando lo han logrado, con su ejemplo, persuasion y orientacion conducen al
amado a los gustos ¢ idea de ese dios, segln la capacidad que cada uno tiene. Y no
experimentan, frente a sus amados, envidia alguna, ni malquerencia impropia de
hombres libres, sino que intentan, todo lo mas que pueden, llevarlos a una total se-
mejanza con ellos mismos y con el dios al que veneran. La aspiracion, pues, de
aquellos que verdaderamente aman, y su ceremonia de iniciacion —si llevan a tér-
mino lo que desean y tal como lo digo— llega a ser asi de bella y dichosa para el
que es amado por un amigo enloquecido por el Amor, sobre todo si acaba siendo
conquistado (mpofupla pév olv TOV s dAnfBds €pavTor Kkal TEAeTH, €dv ye
StampdéomvTat & mpobupotvtar | Myw, oUTw KAN) Te Kal €USaALLoVIKY) U
ToD 8L EpwTd pavévtos dllov TG GAnbévTL yiyvetar, éav aipedn)™.

Todo el texto es un panegirico del amor, Eros, figura sobre la que Platon
desarrolla la idea del hombre que se asemeja a la divinidad, caracteristico del pita-
gorismo y del platonismo. Al comienzo, como hemos indicado, aparece el término
«servidores» (BepamevTal) de Ares; el resto del texto es una invitacion a la nega-
cion de si mismo para fundirse con el amado, un dios, Eros u otro, mediante el
éxtasis baquico. La fusion entre hombre y divinidad ha de hacerse, segin Platon,
mediante «una ceremonia de iniciacion» hasta llehar a alcanzar «la locura divinay.

Hoy dia nadie duda de la influencia de la obra de Platon en la de Filon, como
se ha indicado antes. El alejandrino no solo asume las lineas maestras de la filoso-
fia platonica, sino a veces también su estilo: Terian ha estudiado numerosos pasajes
del De animalibus filoniano, concebido en forma de dialogo platénico entre Filon y
Lisimaco, un sobrino-nieto suyo, como si, en este dialogo filoséfico, Filon fuese un
«nuevo Socrates». Precisamente los loci communes de este ensayo filoniano los
encontramos en el Phedro de Platon, obra que, indudablemente, Filon conocia al
dedillo®. El Phaedro es el libro platonico que mas insiste en el asunto de la con-
templacion (theoria) de la divinidad, paticularmente Amor. Y Filon acude a €l para

* Traduccion de Lledo, 1986. El texto griego: Phaedrus, 111.227a-279¢ (ed. Burnet).
3 Terian, 1987, pp. 272-294, particulamente 285-289.
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tomar (en De vita contemplativa 35)* el mito de la cigarra (que toma de Plat.
Phaedro 259b-d). Este insecto, segun la tradicion popular, narrada bellamente por
Platon, se alimentaba del aire, y le sirve a Filon para elogiar el ayuno extremo de
los terapeutas.

Recordar estos textos no tiene aqui mas sentido que traer a primer plano los
precedentes literarios del término «terapeuta» en contexto filoséfico-religioso, que
solo reaparecera, trascurridos varios siglos, en la segunda mitad del siglo [ a. C., en
Filon, en Dionisio de Halicarnaso (que vive entre el 60 y el 7 a. C.) y en Estrabon
(63 a. C.-ca. 20-25 d. C.). Estos autores son, a mi juicio, los que ayudan a Filon a
hablar con toda libertad de los terapeutas como «asociaciony» religiosa. Es preciso
recordar que Filon se refiere a los ascetas judios del lago Mareotis como terapeutas
en sentido general, no es el nombre exclusivo de la secta.

Hemos visto que una acepcion de «terapeuta» en Platon era «servidor de
Ares»; pues bien, son varios los autores que recuperan esta semantica.

Dionisio de Halicarnaso, hablando de la creacion de la institucion sacerdotal
por parte de Romulo, indica que éste, entre otras medidas de orden religioso:

[...] TpGTov pév, OTL MONOLS ocwpacy amédwke Bepamelely TO Batpdviov.
"Ev yolv dANn moAeL veokTloTw ToooUTOUS Lepels Te Kkal €UOUs AmodeLxOév-
Tas oldels dv elmely Exol.

[...] en primer lugar confi6 a muchos hombres el cuidado de la divinidad (Bepa-
mevely TO Satpévior). Realmente en otra ciudad recién fundada nadie podria decir
que tantos sacerdotes y servidores de los dioses fueron nombrados tan pronto™’.

El mismo concepto lo aplica a algunos episodios religiosos, en contexto béli-
co, situados hacia 491 a. C. Los romanos, al tiempo que discutian la conveniencia
de una tregua y enviar un mensajero al enemigo,

[...] votaron que los pontifices, los augures y todos los demas que estaban investidos
con alguna dignidad sagrada o ministerio publico relativo al culto —pues, entre
ellos, hay muchisimos sacerdotes y servidores de los dioses (BepamevTtat Bedv) y
precisamente estos se distinguen mas que los demas no sélo por la familia de sus
antepasados, sino también por la reputacion de su propia virtud—, portando los

* De vita contemplativa 35: «Algunos de ellos, en los que el amor por el conocimiento esta
mas enraizado, s6lo se acuerdan de comer después de tres dias. Hay otros que, disfrutando y deleitan-
dose tanto en el banquete de la doctrina que la sabiduria les proporciona abundante y generosamente,
llegan incluso a aguantar el doble de tiempo; y apenas después de seis dias prueban el alimento im-
prescindible, estando acostumbrados como las cigarras, que, segun se dice, se alimentan del aire, sien-
do el canto, a mi parecer, el que les hace llevadera la necesidad (kal poéMs S €E Huepdv damo-
yeveohar Tpoyfis dvaykaias, é0LobévTes cdomep daol TO TOV TeTTlLywv Yévos dépL Tpépeo-
fat, THs O8fs, Gs ye olpal, Ty Evdeltav éEev paptlolons)».

*" Dion. Halic. Antiq. Rom. 11, 21, 1. Texto griego de K. Jacoby.
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simbolos de los dioses cuyos ritos celebraban y a los que servian y llevando las ves-
tiduras sagradas, se encaminaran juntos al campamento de los enemigos [...]*.

Dionisio utiliza claramente, y en dos ocasiones, el término «terapeuta» con
el significado de «servidor de los dioses», que muy bien podria aplicarse —si bien
con el determinativo en singular, es decir, «servidor de Ser»— en el De vita con-
templativa de Filon.

Muy importante me parece un texto de Estrabén —contemporaneo grosso
modo de Dionisio de Halicarnaso y de Filon— en el que aparece, por primera y
unica vez en toda la extensa obra estraboniana, el término «terapeuta». Veamos el
texto de Estrabon en parelo a otro de Filon:

Strab. Geogr. X, 3, 15, 10-15:

El sonido de la flauta y el repiqueteo de los
crétalos, los cimbalos y los tambores, los
gritos, los evohés y los golpes con los pies
en el suelo, han inspirado la invencion de
ciertos nombres que se da a los servidores
(de los dioses), a los que forman parte de la
comparsa y a los oficiantes de los cultos:
cabirios, coribantes, panes, sdtiros, titiros,
igual que al dios Baco, a Rea bajo los epite-
tos de Cibeles, de Cubebe y de Dindimeno,
por los lugares en que se fijan sus tradicio-
nes. Sabacio pertenece igualmente al pan-
teon frigio: éste habria <gasistido?> de
algin modo al entonces hijo pequefio de la
Dios Madre <[...] (forma parte del cor-
tejo?> también de Dionisos.

TG & adNd Kkal KTUME KPOTAAWY TE
Kal KupgBdlwvy kal Tuopmdvov kal Tols
émpBonoeot  kat  €laopdls  kal  modo"
KpovoTlals olkela ¢&EelporTo KAl TLva
TOV OVORATOV, A TOUS TPOTONOUS Kal
XOPEVUTAS KAl TEPATEVUTAS TOV LEPOV
éxarovy, KaBetpovs «kal KoplBavtas

Philo, De vita contemplativa 11-12:

Que el género de los terapeutas, sin em-
bargo, instruido de continuo en la vision,
aspire a la contemplacion del Ser, se eleve
por encima del sol sensible y no abandone
nunca esa condicion, que conduce a la fe-
licidad perfecta. Los que van por el cami-
no terapéutico, no por costumbre ni por
consejo o exhortacion de nadie, sino por-
que fueron raptados por el amor celeste,
son arrebatados por inspiracion divina, al
estilo de los bacantes y los coribantes,
hasta alcanzar la vision de lo anhelado.

TO 8¢ OepamevTikOr yévos PBAETE
del  mpodldaokopevor Ths TOU OVTOS
Béas €PLécbn kal TOv alabnTov TAlov
UmepBavéton kal undémote TV TAEW
TAOTNY  AELTéETW TPOS  Telelav  dyou-
oav ebdatpoviav. ol 8¢ éml  Bepa-
melav 1bvTes olre &€ &Bous olTe éx
Tapalvéoens Twwy, AN’ U’ €pwTos
apmacHévTtes  olpaviov, kabdmep ol
BakYeVOUEVOL KAl KOPUBAVTLOVTES éV-
Bovoldlovol, péxpls av TO moBolue-
vov (8wptLy.

* Dion. Halic. Antiq. Rom. VIII, 38,1: ymoilovtar Tols 6’ lepodpdvTas kal ToOUS
olwvook6mous kal TolUs dN\ous dmavTas, dool TLUAY Twa lepav fi AetTovpylav mepl Ta
Ocla SnupoTeN AaBdvtes elxov: elot 8¢ map’ altols lepels kal Oepamevtal Oedv v
moMoL kal adTol obrtol SladavéoTaTol TAV d\wv katd T  olkovs maTépwv kal dpeThs
olkelas dElwow: &xovtas du’ avTols TOV OpyLalopévwy Te kKal epamevopévov Bedv Ta
olpBola kal Tas lepds dpmexopévous €abfiTas dBpdovs éml TOV xdpaka TGOV TONeplwy O
peveafal [...] (ed. Jacoby).
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kal Ilavas kot atipovs kai TiTOpovs
kal Tov BOeov Bdkyov kal Thv ‘Péav
KuBéxny kat KugnBnv kal Awdvurvny
Kata Tous TOTous alTtols. kal O Za-
Bdlios &8¢ TGOV dpuylak®r €o0TL  Kal
TPOTOV TWwaA THs UNTPOS TO TaLdlov
Tapadols Td ToU Atovloou kal avTos.

El texto filoniano es claramente dependiente del de Estrabén. En De vita
contemplativa 11, Filon cambia el ruido de las procesiones de los dioses paganos
por la descripciéon del ideal terapéutico —es decir, la contemplaciéon del Ser®™—
que conduce a la felicidad perfecta, y no al desorden dionisiaco. Por lo demas, el
parrafo siguiente, el 12, es interesantisimo para entender la técnica narrativa de Fi-
16n y el uso de sus fuentes: comienza recuperando el concepto y el término grama-
tical de Platon: estar al servicio o en el camino de la busqueda del ser, «raptados
por el amor celeste» (igual que en Platon, Phaedro 252.¢.3 - 253.c) arrebatados por
la inspiracion baquica. La mencion al enthousiasmos de bacantes y coribantes esta
literalmente copiado de Estrabon, es decir de un autor proximo a Filon, del que
toma —o retoma— el concepto platonico para darle un significado mas sublime,
mas filosofico, mas platonico, del que le dan Estrabon o Dionisio de Halicarnaso al
hablar de procesiones o de sacerdotes paganos.

El «servidor de Ares» platonico estd aqui multiplicado varias veces, y preci-
sada su funcién como servidor y oficiante del un determinado culto religioso. Co-
mo Platon, Estrabon también acude al ejemplo de «asociacion religiosa» al culto de
Baco™ cuando usa el término therapeutai, y en ambos se inspira Filon. Este, por su

* Sobre la filosofia del Ser en Filon, remito a la monografia de Leloup, 1999.

% No quiero dejar de citar algunas noticias que relacionan ocasionalmente a grupos de judios
con las Bacanales. Valerio Méaximo, hacia el afio 26 d. C., en su obra Hechos memorables (de la vida
de los romanos) recuerda (en I, 3, fragmento que conservamos en los epitomes de Julio Paris y de Ne-
potiano) una serie de episodios extraordinarios en la historia antigua de Roma caracterizados por el
rechazo a supersticiones extranjeras. En el capitulo se cuentan dos hechos interesantes: la persecucion
de las Bacanales en el 186 a. C., donde se dice literal y sumariamente: «La fiesta de las Bacanales, re-
cientemente instituida, fue eliminada porque arrastraba a perniciosas costumbres» (I, 3, 1), y unas li-
neas después narra la expulsion de Roma, en el afio 139 a. C., de dos grupos religiosos o sectas, la de
los caldeos y la de los judios: «Cneo Cornelio Hispalo, pretor encargado de administrar justicia a los
forasteros (praetor peregrinus), bajo el consulado de Marco Popilio Lenas y Lucio Calpurnio, decretd
que salieran de Roma y de Italia en el término de diez dias los caldeos porque, con sus falaces adivi-
naciones astrologicas, confundian los espiritus ignorantes y crédulos, inculcandoles con sus mentiras,
una especie de tinieblas de las que ellos obtenian pingilies ganancias. Este mismo pretor obligd a
volver a su patria a todos los judios que, con el pretexto de dar culto a Japiter Sabazio, intentaban
corromper las costumbres de los romanos ({udaeos qui Sabazi lovis cultu Romanos inficere conati
erant repelere domos suas coegit)» (Val. Max. 1, 3, 3; traduccién de Martin Acera, 1988). Tanto para
el episodio de las Bacanales, como para referirse a la repatriacion de los judios Valerio Méaximo utili-
za la misma palabra: corrupcion de las costumbres romanas. Pero se trata una corrupcion religiosa
asociada, en el primer caso, a Baco; en el segundo caso, a la astrologia y a la mantica caldea; y en ter-
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parte, es el gran potenciador del concepto «terapéutico», el gran impulsor del le-
gado platénico de la contemplaciéon divina. Ademas, en el tratado De vita con-
templativa, Filon utiliza profusamente el sustantivo/concepto «terapeutas» o «te-

cer lugar, a Jupiter Sabazio. Cabe indicar que esta ultima epiklesis también se asigna a Dionisio-Baco.
Se trata, pues, de tres cultos extranjeros, extrafios a la religiosidad romana, que se practican «en
grupoy. Pero ;por qué razon hay que considerar «corruptora» para los romanos la religion de Sabazio,
presuntamente practicada por los judios? Cabe la tentacion de pensar que Valerio estuviese mal infor-
mado y quisiera referirse a Sabaoth, un epiteto biblico de Yahvé, cambiando Sabaoth por Sabazio. Es
posible también establecer alguna relacion entre Sabazio y Yahvé en el simbolismo funerario, segiin
la propuesta de algunos estudiosos, como Cumont, 1966, pp. 486-487; Engel, 1969, pp. 479-480,
entre otros. A mi juicio, lo que Valerio Maximo quiere indicar en el texto, refiriéndose a los tres gru-
pos de extranjeros en la Urbe es que, por asi decirlo, «se reunian ilegalmente a efectos religiosos». La
ilegalidad queda confirmada por el hecho, indudable, de la respuesta legal que sufrieron: la represion
de los bacanalistas o la expulsion de Roma y de Italia en el caso de los caldeos y de los judios. Hay
quien ha negado la autoridad de Valerio Maximo respecto a la expulsion de los judios (Alessandri,
1968, pp. 187-198), negando la literalidad de la afirmacion de Valerio Maximo y reduciendo la
expulsion solo a los caldeos, y, en caso de afectar a algunos judios era un grupo irrelevante,
argumentando que la inclusion de los judios en este episodio, en este afio, se deba a un mero recurso
literario, cuya finalidad era apoyar la expulsion de judios realizada por Tiberio en el afio 17 d. C.
(Tac. Ann. 11, 85; Suet. Tib. 36; Josefo, Ant. XVIII, 81ss.; Smallwood, 1956, p. 314ss.; Engel, 1969, p.
478ss.; Simon, 1982, pp. 622-648, con sustanciosa discusion sobre el asunto). Sin embargo algunos
autores indican como probable que esa diaspora del 139 a. C. pudo empujar a estos judios a la
Peninsula Ibérica: Garcia Iglesias, 1978, p. 46; Sayas Abengoechea, 1993, pp. 479-528 [pp. 508-509,
n. 7], y por tanto admiten la veracidad de la noticia de Valerio Maximo. Muy distinta, muy
interesante, y muy probable, es la teoria de E. Schiirer: estos judios despedidos de Roma (y no
expulsado o perseguidos) seria un grupo de judios proselitistas que llegaron unos antes a Roma
acompafiando a una embajada enviada por Simén Macabeo, encabezada por un tal Numenio, para
reivindicar ante el senado el reconocimiento de la autonomia de sus territorios. Los judios llevaban
como regalo un escudo de oro y mil minae de peso. La embajada fue recibida por el senado, cuya
decision, en forma de senatusconsultum transcribe Josefo (Ant. X1V, 8, 5 = 145-148), y que él asigna
a la época de Hircano II, quizas en el aio 142, siendo consul L. Caecilius Metellus Calvus. (Sobre la
discusion y la confusion de fechas, vid. E. Schiirer, 1985, pp. 260-263). El senado resolvid cursar
instrucciones a las ciudades auténomas, y a los reyes, para que respetaran la autonomia del territorio
judio. Los judios volvieron a Palestina el afio 174 de la Era Seléucida (I Macabeos, XV, 10y 15) es
decir 139/138 a. C. Por tanto, este grupo judio, o, segiin Schiirer, 1985, p. 263, s6lo una parte de ellos,
los de la comitiva (activos proselitistas) de los embajadores, serian los expulsados de la noticia de
Valerio Maximo, en todo caso, segun parece, un nimero pequefio. La solucion de Schiirer evita el
problema «legal» de tener que explicar la expulsion de unos embajadores judios a los que afios antes
habia recibido el senado, por lo demas concediéndole sus peticiones. Decir que los expulsados eran
parte de «la comitiva» soluciona el problema pero no evita la existencia del delito, o al menos la
«ilegalidad» desde la perspectiva romana: la apologia de las religiones extranjeras que atentaban con
las costumbres romanas, o, si se quiere, con su estatus religioso. Eso significa que aquel grupo judio
no se limitd a la labor diplomatica, sino a desplegar un activo programa propagandistico de su
religion. Josefo, por cierto, no hace mencién de la citada e ignominiosa expulsion, pero no por ello
hay que quitar importancia a la noticia de Valerio Maximo —mas bien lo contrario— al tiempo que
hay que comprender las razones del autor romano, tomando como base su literatura, que es
memorialistica, cuasi annalistica, y ejemplarizante. El hecho de asociar a los judios con el culto a
Sabazio denota unicamente la falta de interés de Valerio Maximo en el asunto, o la falta de interés o
la inexactitud de sus fuentes.
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. . . 1L . 1
rapaeutas» (en el sentido de «servidores» de Dios), en multiples ocasiones', a sa-
ber:

Filon, De sacrificiis 118.1-3: kal yap ToUs Aeuvitas Opoloyel Mwuofis
ToUs AuTl TOV TPwTOTOKWY yevopévous Bepamevtds Tob pévouv dEiov Bepa-
meveabar AoTpa TV ANV ATdrTov.

Moisés reconoce que los levitas, que en lugar de los primogénitos llegaron a
ser servidores del Unico digno de ser servidos, son los rescates de todos los otros.

Filon, De ebrietate 69: kal ydp old’, domep vopilovol Tives, dvBpwmovs
avalpotoy ot lepels, (Oa Aoywkd €k Puxfis KAl OWUATOS CUVETTOTA, AN’
boa olkela kal ¢tha TH ocapkl dmokdémTovol TAS Stavotlas EavTdv, | ebmpe-
més elvar vopllovtes Tols Oepamevtdls ToD pdvou cbdPou  YELMOOPEVOLS
TavTwy Ooa  yéveow €lAnxev dN\oTpobobalr kai maoww os €x6pols kal
duopeveaTdTols Tpoodépeabal.

Claro estd que, contra lo que algunos suponen, los sacerdotes no matan a
seres vivientes racionales compuestos de alma y cuerpo, vale decir, a hombres, sino
eliminan de su inteligencia todas aquellas cosas que son familiares y amigas de la
carne. Y lo hacen porque entienden que conviene que aquellos que habran de ser ser-
vidores del unico Sabio se separen de todas las cosas pertenecientes a la creacion y
que las traten como a enemigos con pésimas intenciones.

Filon, De ebrietate 210.1-6: Tpels 8’ elolv ol Tfis dkONdOTOU KAl dKpd-
Topos Puxfis €oTiobyol Te kal BepamevTal.

Tres son los sirvientes que preparan los festines del alma incontinente e insa-
ciable.

Filon, Vita Mosis 2.149: Tov & €Tepov els T TGOV lepwpévor dld
kabdpoews AyveuTikils TavTélelay, OV €TUHNS —«TEAELWOEWSH— EKANETEV
(Exod. 29, 26. Lev. 8, 22), émeldN] Tds dploTToloas OepameuTdls Kal AeLToup:
vols Beob TeheTas EueN\ov tepodavTelobal.

El otro morueco lo ofrecié por el perfeccionamiento de los que se consagra-
ban mediante una santificadora purificacion. Por ello lo llamé con acierto morueco
del perfeccionamiento, puesto que aquellos iban a ser iniciados en los sagrados ritos
correspondientes a los servidores y ministros de Dios.

Filon, Vita Mosis 2.274: ou &’ abToBoel TpLoxiMovs KkTelvavTes Tovs
apxnyétas pd\oTa This doePelas yevopévouvs olK ATENOYHOAVTO OVOV
meEPL TOU Wn ouvedpddachal ToD TOAUPARATOS, AN Kal €V dploTéwvy Tols
yevvailoTdTols  éveypddnoar kol yépws MEwBnoav  oikeloTdTou  Tdls

! L a traduccion de los fragmentos es de J. M. Trivifio.
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mpdEeowy, lepwolims: &Sel yap Bepamevtds O0LO6TNTOS Yevéabal Tovs Umép
attiis avbpayabloapérovs Kal TPOTONEUNOAVTAS.

Ellos, habiendo matado en un primer ataque tres mil de los principales cabe-
cillas de la impiedad, no sélo dejaron en claro su no participacion en el descarado
intento, sino ademads fueron registrados entre los mas ilustres de los hombres nobles
y tenidos por dignos de un premio sumamente apropiado para su hazafia: el sacer-
docio, ya que correspondia que el servicio tocante a la santidad estuviera reservado
para quienes habian bregado y combatido con valentia en pro de ella.

Filon, De decalogo 66: AN\’ ool p‘ev ﬁ)\iov Kdl CENMVNS Kal ToU ot’;p-
TavTos olpavot Te Kal Koopov Kal TGV év alTols okooxepeO'ra'row HepY
ws Bedv mpdémodol Te kal BepaoeuTtal, SlapapTdvouoL PEV RS ydp Od.

Pero he aqui que si cuantos sirven y adoran al sol, a la Iuna; al cielo todo, al
universo entero y a las partes principales que hay en ellos, temiéndolos por dioses,
cometen, cosa clara por demas, una falta, al glorificar a los stibditos antes que al So-
berano.

Filon, De specialibus legibus 1.309: kaTaMTOVTES 0oUTOL TA TATPLA OlS
éveTpddnoar Pevddr TAACUATWY YéRovTd Kol TUOU, YeVOPEVOL dATUPLAS
kal dAnBelas épaoTal yviolol, PeTEXWPNoAVy Tpos €ULoEReLav, LkéTAl TE Kal
Bepamevtal Tod dvTes BvTos délws OvTes Ths dppoTToloms elkdTOS peTa
Aaryxdvouot, kapmov ebpdpevol This éml TOv Beov kaTapuyfs THv 4w’ abTob
BonBerav.

Ellos (los extranjeros), habiendo abandonado las costumbres ancestrales, en
las que habian sido criados, costumbres saturadas de falsas invenciones y vanidad, y
habiéndose convertido en genuinos amantes de la modestia y la verdad, se han enca-
minado hacia la piedad; y, siendo suplicantes y servidores del Que verdaderamente
existe, como corresponde, participan con buen derecho de Su proteccion en la medi-
da apropiada, alcanzando, como fruto de haberse refugiado en Dios, la ayuda que de
El procede.

Filon, De praemiis et poenis - De exsecrationibus 43.3-6: el 8¢ Twes édu
vitnoav  altov €€ éautob kaTahaBelv €Tépw UNOEVL XPNOAUEVOL AOYLOWE
ouvepy® Tpos TNV Béav, év oOolols kal yvnolols BepamevTals Kal Oeopiié-
ow ws d\nfds dvaypapéobuoav.

Pero, si existen quienes han sido capaces de llegar a la aprehension del
Mismo partiendo de El mismo, sin valerse de la cooperacion de ninglin razona-
miento para alcanzar esa vision, ellos han de ser registrados como verdaderos santos
y genuinos servidores y amigos de Dios.

Filon, De praemiis et poenis - De exsecrationibus 108: 008€ls dyovos oUG€E
oTElpa yeEVNOETAL, TAvTeS O ol BepamevTal 6eol yvolol vopov EKTANPG
oovol ¢Uoews TOV €Tl TaldomoLld.
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[...] que ningin hombre ni ninguna mujer sera estéril, y que todos los genuinos servi-
dores de Dios cumpliran plenamente la ley de la naturaleza relativa a la procreacion
de hijos.

Filon, Quod omnis probus liber est 75: "EoTi 8¢ kal M TlahatoTivn 2vpla
kalokdyadias olk dyovos, fiv molvavbpwmoTdTov €6vovs TGOV ‘loudatwy olk
ONyn potpa vépeTar. Myovtal Twes map’ avtols Gvopa ‘Ecodlor, mwAffos
UTEPTETPAKOXIALOL, KaT® éuny 86 ar —ovk dkplBel Tumw StarékTou ENI-
VIkfis— Tapwvupol 00LOTNTOS, €TELd) Kav Tols pdAoTa BepamevTal Beou
veyévaow, o (Ga katablovTes, AN\’ LepoTpeTels Tds €auT@y dtavolds Ka-
Taokevdlew dElodvTes.

Tampoco es estéril en altas cualidades morales la Siria Palestina. En ella ha-
bita una no pequefia parte de la populosisima nacion de los judios, entre los cuales se
mencionan algunos llamados esenios, cuyo numero asciende a mas de cuatro mil. Su
nombre, que en mi opinioén, aunque la forma griega no es la exacta; es una variante
de hosiodtes, les viene de que también resultan ser servidores de Dios, como los que
mas; no porque ofrezcan sacrificios de animales, sino porque entienden que es su de-
ber preparar sus propias inteligencias para la santidad.

Particular interés tiene para nosotros el fragmento de la Legatio ad Caium en
la que Filon utiliza el término terapeuta en un sentido muy distinto®” al que otorga
al término cuando se refiere a la comunidad espiritual judia de Alejandria:

Filon, Legatio ad Caium 96-97: xopol Te €U0US €LOTAKETAY UYKEKPO™
TNUévol, Taldvas €ls avTor ddovTes, oL PO Wikpod Bdkyxov kal Evfov
kal Avalov ovoudlovTes kal Upvols yepaipovTes, Mrlka TNy  ALovuoLakmy
dveNdpBave okeviy. TONGKLS 8¢ kal Odpaka évdudpevos Elpnpns mpofel
LETA Kpdvous kal domidos, "Apns dvakalolpevos: kal Tap’ €KATEpA Ol
"Apews ToD kawvob [kal véou] BepameuvTal cupmpoecAV, dAvdpodovwY Kl
dnpokolvwy Blacos, UTMpPeTNOOVTES Kakas UmMpeoaias ¢ov@vTL kal OSup@vTL
avBpuwmeiov alpaTos.

Acto seguido presentdbanse adiestrados coros cantando peanes en su honor,
los que poco después lo llamaban Baco Evio y Lieo, y lo honraban con himnos,
mientras ¢l adoptaba posturas de Dionisio. Muchas veces, también avanzaba cu-
bierto con una coraza, espada en mano, con casco y escudo, proclamandose Ares. Y
de una y otra parte le acompafiaban en la marcha los servidores del nuevo Ares, ver-
dadera cofradia de asesinos y verdugos, listos para prestar los mas ruines servicios a
un feroz homicida sediento de sangre humana.

52 No carece de interés sefialar que esta obra es la ltima de Filon, escrita hacia 38-40 d. C.
(cfr. Kraus Reggiani, 1984, p. 577), por tanto, después de haber desarrollado ampliamente el concepto
«terapeutay en el ambito religioso judio particularmente.
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De nuevo volvemos a ver en el texto de Filon ecos del fragmento antes ci-
tado de Dionisio de Halicarnaso sobre las asociaciones religiosas baquicas. En su
obra titulada Apologia de los judios (que conocemos parcialmente por los excerpta
de Eusebio de Cesarea, Praeparatio evangelica), utiliza el término thiasos para re-
ferirse al grupo de los esenios: «viven juntos organizados en thiasos, grupos de ca-
maradas, compartiendo mesa en comny», olkobol &’ €év TaUT® KaTd 6BLdoous
Etatplas kal ovooiTia memonpévol (VIIL 11, 5)7. El término es el propio de
las asociaciones baquicas. Y conviene recordar que uno de los rituales de los tera-
peutas es entrar en semitrance en la oracion conjunta (hombres y mujeres) al ama-
necer, transidos de una «hermosa borrachera», después de una noche de banque-
tear, como leemos en De vita contemplativa 89:

Borrachos asi hasta el amanecer con esa hermosa borrachera (uebuobévtes
olv dxpt mpuwtas TV kaNy TaldTny pény), no sienten pesadez de cabeza ni se
les cierran los ojos, sino que estan atn mas despiertos que cuando llegaron al ban-
quete. Entonces, de pie y con los ojos y todo el cuerpo dirigidos hacia oriente, al ver
salir el sol alzan sus manos al cielo y piden un dia feliz y la verdad y clarividencia de
pensamiento. Y después de las oraciones, cada uno se retira a su santuario privado,
para dedicarse de nuevo a la practica y cultivo de la filosofia que le es familiar.

No obstante esta «hermosa borrachera» o «sobria embriaguez», como apare-
ce en otros escritos de Filon™, debe distinguirse por su finalidad: mientras que el
enthusiasmos baquico lleva al desorden moral, la embriaguez terapéutica contro-
lada conduce al rezo y a la contemplacion™.

Lo que quiero decir —al traer estas citas «paganas»— es que, cuando Fi-
16n utiliza el término «terapeutas» para referirse genéricamente a la secta judia ale-
jandrina, esta utilizando un vocabulario literario religioso que circulaba en su tiem-
po para referirse a los adeptos y «servidores» del culto de diversos dioses: a ellos
se refiere despectivamente Filon. Una vez establecida por €l la ecuacion terapeuta
Jjudio = filosofo, al hablar de los falsos terapeutas idolatricos no tiene mas opcion,
en consecuencia, que considerarlos «falsos filosofos» en el contexto cronolégico de

53 . .. o . L

En De posteritate Caini, 101-102, Filon hace un contraste entre «la antigua asociacion

(thiasos) de ascetas, que se ejercitan en la verdadera y auténtica filosofia», con «la agrupacion de los
sofistas de ahora», que cultivan una filosofia del engafio.

> El tema de la «sobria embriaguez) aparece en otros escritos de Filon, Opif. 71; Leg. 1, 84
y 111, 82; Fug. 32; Mos. 1, 187; Prob. 13; en especial Ebr. 146-152.

> Los tltimosa capitulos del De vita contemplativa describen las tres partes fundamentales
de la celebracion terapéutica: la homilia del presidente y los cantos de este y de los otros comensales
(75-80); la cena (81-82); y la gran fiesta durante toda la noche, con cantos y danzas del coro de hom-
bres y del de mujeres, al principio separados y después unidos, concluyendo con la oracion a la salida
del sol (83-89).
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su época y no refiriéndose a la época y la obra de Platon, en la que Filon ancla sus
ideales, tratando de de trasladarlos a la realidad de la comunidad terapéutica.

Hay que recordar que la los terapeutas no viven encerrados siempre en un
mismo edificio, sino que tienen casas privadas™, donde siguen la Regla a titulo in-
dividual y que, cuando dicha norma manda, «cada sabado y cada siete semanas»
(De vita contemplativa 30b-33.64-89) se reunen en un saléon comun, koinon sem-
neion (De vita contemplativa 32) para las celebraciones, particularmente el ban-
quete terapéutico, sobre el que parece vertebrarse el principal acto comunitario de
contemplacién®’. Al banquete terapéutico Filon dedica una buena parte de su obra,
los capitulos 40-63, contraponiendo el desorden y la Aybris del banquete helénico
con la sublime continencia del banquete filosofico. El trasfondo teoldgico de cele-
brar el banquete el séptimo dia lo da Filon en otra obra, en De decalogo (97-98). El
texto es explicito:

¢v yap €€ Muépals dnol kTiobfjvar Tov kbéopov, TH 8 €BBOUN Tavod-
pevov TGOV éEpyor Tov Beov dpfacBal Ta yeyordTa Kalds Bewmpelv. éké-
\evoev olv kal Tous péNovtas v Taltn (v TH TolTela kabdmep é&v
TOls dN\oLs kal kaTd ToDO  €mecbar 0e@, mpOs WeEv €pya Tpemouévouvs €¢’
Nuépas €&, avéxovtas 8¢ TN €BBOUN kal ¢LhocodolvTas Kal Bewplals pev
TOV Ths ¢loews oxohdlovTas, émokomolvTas O kal €l TuL U kabapds év
Tals mpoTépats €mpdxon [...].

En seis dias [...] ya estaba creado el mundo, y el séptimo Dios dejé de traba-
jar y empez6 a contemplar tantas cosas buenas que habia creado. Ordend, por tanto,
que todo aquel que decidiese vivir del mismo modo siguiese a Dios en ésta igual que
en las demas cosas: que se dedique a trabajar durante seis dias, pero que descanse el
séptimo, dedicandose a la filosofia y quedase libre para contemplar la cosas de la na-
turaleza, asi como para preguntarse si en los seis dias precedentes habian cometido
algin acto de impureza [...].

skeskeosk

Con Filon nacio y muri6 la filosofia «judia» antigua, pero sus obras exegé-
ticas, sus comentarios biblicos, constituiran el modelo para exegetas cristianos de
siglos posteriores —especialmente para aquellos que escribieron en el siglo IV, la
edad de oro de la exegética cristiana—, quienes mantienen la forma aunque

0 1q descripcion de las casas privadas se hace en De vita contemplativa 24-25 (cfr. también
38a). «No estan proximas, como en las aldeas, ya que la vecindad es molesta y desagradable para
quienes persiguen celosamente la soledad. Pero tampoco estan muy distantes, por su amor a la vida
comunitaria y para poder ayudarse mutuamente en caso de un ataque de bandidos» (24).

37 Desarrollado en F ilén, De vita contemplativa 40-89.
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cambian el sentido apologético, minimizando los valores judios explicitos para
desarrollar en sentido metaforico el mensaje cristiano que querian lanzar. Pero el
modelo es filoniano, como vemos especialmente en Eusebio de Cesarea (que nos
ha trasmitido parte de la obra perdida de Filon), Gregorio de Nazianzo, Gregorio de
Nissa™, Ambrosio o Jerénimo™, pero también muchos otros®. En el siglo IV los
tedlogos recuperan para su causa la idea filoniana de los terapeutas: los servidores
del Dios Supremo platénico-filoniano seran ahora los terapeutas de otra religion, la
cristiana y, por tanto, servidores de Dios (dios-Padre) y servidores de Cristo.

También deseo poner el acento en otra cuestion: que Alejandria, y los escri-
tores griegos alejandrinos, tuvieron mas acceso y mejor conocimiento de las obras
de Filon. Por lo que respecta a De vita contemplativa y al concepto terapéutico
filoniano, éste es estudiado y adaptado para sus fines filosoficos por Clemente de
Alejandria en sus Stromata, o bien por Cirilo de Alejandria en sus escritos dog-
maticos o catequéticos. En el siglo IX® Jorge el Monje, escribio en su
Chronicén®  una larga noticia sobre los terapeutas alejandrinos, sin duda sacada de
las obras de Filon.

seskosk

En definitiva, en De vita contemplativa, Filon da un valiente y singular paso
adelante en varias direcciones:

1. El religioso: pensando, reflexionando philosophico modo, o incluso
organizando, una secta judia «muy moderna», no anclada en el rigo-
rismo farisaico, sino fundamentado en raices clasicas, filosoficas, par-
ticularmente en Platon —un filésofo, cabe recordar, que fue luego
también repensado y reelaborado por los paganos (misticos, filésofos y
teurgos, Plotino, Porfirio, Jamblico, Proclo), y por los cristianos—. En
el orbe judio, solo Filon trae a primer plano la importancia «espi-
ritual» de Platon, pero también, en el caso de terapeutas, su idea poli-

58 Ramelli, 2008 (en prensa).
> Trisoglio, 1984, pp. 588-730; Savon, 1984, pp. 731-759.

% Sobre la importancia de Filon en la formacion de los intelectuales cristianos, Runia, 1995;
Wilken, 1994.

o1 Georgius Monachus, crondgrafo, también conocido como Georgius Hamartolus o Geor-
gius Peccator, Chronicon (lib. 1-4), ed. C. de Boor, Georgii monachi chronicon, Teubner, Leipzig,
1904 (repr. Stuttgart, 1978; 1* ed. corr. P. Wirth), 2 vols.

82 Chronicon, 332.5-334.11.
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tica; pues los terapeutas no son otra cosa que una «comunidad plato-
nica» que aspira a la contemplacion y a la fusion con el Ser Supremo.
La comunidad es un mundo cerrado, exclusivamente judio, y encerra-
do en la espiritualidad y la contemplacion filosofica. Es una comuni-
dad ideal, reglamentada, como la Republica de Platon o la Utopia de
Thomas Moore. Este ensayo de «comunidad contemplativa» sélo pudo
hacerse en el Egipto griego, donde el politeuma judio conocia la Tora,
obviamente, pero también leia —y entendia— la filosofia clasica.

Filon da otra vuelta de tuerca a su filosofia «judia» en De vita con-
templativa al introducir un concepto novedoso en el orbe judio (qui-
zas, como se ha apuntado, inspirado en los pitagoricos): la aprehen-
sion o comprension de la divinidad a través de la contemplacion filo-
sofica en comunidad. Dios y el Conocimiento convergen en ser una
comun finalidad de la existencia del hombre sensible. La propuesta
arriesgadisima de conocer a Dios —el Dios judio— a través de la filo-
sofia, y no de la fe y las leyes sagradas ancestrales, era demasiado
adelantada en su tiempo para que tuviera €xito o continuidad. Pero ahi
estd la secta de los «servidores de Dios» como un valiente ensayo inte-
lectual de «cambiar el paso» al judaismo desde las raices clasicas mas
sublimes.

Las comunidades ascéticas judias tienen un interés especial por ser
verdaderos precedentes del movimiento monacal cristiano. Si hemos
de establecer un paralelo mas directo yo diria que las 6rdenes monas-
ticas estan mucho mas cerca de la Regla esenia que de la Regla tera-
péutica. Los terapeutas, ascetas y filosofos, tienen lejanos antedentes
«parecidos» quizés, en los pitagdricos, aunque su armazon es plato-
nico, y su objetivo es el conocimiento del ser mediante la contempla-
cion. Esta organizacidn, por su caracter filoséfico, no tuvo continuidad
en las comunidades monasticas cristianas. Por eso hablo aqui, por su
caracter verdaderamente excepcional, de una «singular republica reli-
giosa platonica». Transcurridos los siglos parece como si el fracasado
ensayo de ciudad filoso6fica ideado por Platon por fin hubiera flore-
cido, inspirado por él desde tiempos remotisimos, en la amable ribera
del lago Mareotis, donde, con limpia luz y suave brisa, parece que,
mediante la contemplacion filosofica, era muy facil vislumbrar a Dios.
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Siglo Va.C. N FILON DE ALEJANDRIA (PHILO JUDAEUS)
PLATON Fuentes v herencia de su obra De vita contemplativa
(Phaedro). (ensaya de sintesis)
Filosofia de la
Contemplacion
(TEpouiE LT 0EOU)
—
H“
—
—~—— SigloTa.C.
T Literatura griega:
"‘-\-.\___\_‘_ - £ L -

> | - DIONISIO DE HALICARNASO

- ESTRABON

Organizacion religiosa de asociaciones bagquicas
(TEPOLMEVTON BEMY)

FILON
{ca. 20 ac. - 50d.C)
Sintesis filoséfica-asociativa
Judia

THERAPEUTAE
ALEJANDRINOS

Plutarco.
Se pierde el concepto
filosofico-religioso

Tradicion filosofica platénica

Final del Platonismo medio.

Tradicion judia

Se pierde la wadicidn ascética
comunitaria
Judia (esenios y terapeutas)

Tradicidn pagana

Contimfian las
asociaciones
religiosas

Siglo I

Siglos 11-111

terapéutico Mishna (tradicion oral jurisprudencial)
Ruptura de vinculos
Paganismo, judaismo, cristianismo
Continian las
Neoplaténicos. REELARORACION asociaciones Siglo IV
Mistica platénica. CRISTIANA DE LA OBRA DE FILON | religiosas paganas
“Renacimiento pagano” de Juliano (cada vez mas Luchas y
i atacadas y débiles) | disputas
religiosas y
Del “servidor del Ser™ Supremo platdnico teologicas
(Bepanevto 1o ov ) al: que generan
- servidor de dios-Padre (Bepansvte @sol) una gran
- servidor de Cristo (Bepamevto XpLotot) |'ffl’3n1'l‘a_
- EXEGESIS BIBLICA CRISTIANA apologética
de parte
Debilitacién del concepto platénico- Agonia del Siglo V
Telrgia (platdnica) filoniano-cristiano “terapéutico”, paganismo
en favor de la teologia
Ligquidacién neoplatonica Desaparicion del concepto platénico- Ligquidacion del Siglos VI-
filoniano-cristiano terapéutico. paganismo VIII

Revitalizacion (bizantina) de la tedrgia
“de Proclo™ y de los ordculos caldeos.
Miguel Psello.

Recuerdo “historicista” (Constantino Porfirogénito) o
lexicografico bizantino (Focio: Suda) de tradiciones antiguas “de
autor”: Platon. Filon, Juliano. intelectuales cristianos, ete.

Las religiones o tradiciones “sin autor intelectual” griego quedan
relegadas, en su estudio, a segundo plano o a un casi olvido.

Siglos IX-XI

77



Sabino PEREA YEBENES
Los therapeutai judios de Egipto

BIBLIOGRAFIA

Alessandri, A., «La presunta cacciata dei guidei da Roma nel 139 a. Cr.», Studi Classici e
Orientali, 17, 1968, pp. 187-198.

Amir, Y., Die hellenistische Gestalt des Judentums bei Philon von Alexandrien, Neukir-
chen, Vluyn, 1983.

Feldman, L. H., Jew and Gentile in the Ancient World. Attitudes and Interactions, from
Alexander to Justinian, Princeton University Press, New Jersey 1993.

Baron, S. W., Historia social y religiosa del pueblo judio, II. 2. Epoca antigua (trad. E. Go-
ligorsky), Paidos, Buenos Aires, 1968.

Barraclough, R., «Philo’s Politics. Roman Rule and Hellenistic Judaism», Aufstieg und
Niedergang der Romischen Welt, 11.21.1, 1984, pp. 417-553.

Barzano, A., «Giusto de Tiberiade», Aufstieg und Niedergang der Romischen Welt, 11.20.1,
1987, pp. 337-358.

Bellingan, W., The Works of Philo: Greek Text with Morphology, Logos Bible, Software,
2005 (CD-Rom. Torrey School of Mission and Theology, Stavanger, Norway).

Birnbaum, E., The Place of Judaism in Philo’s Thought. Israel Jews, and Proselytes,
Brown University Press (Brown Judaica Series, 290-Studia Philonica Monographs, 2),
Atlanta, 1996.

Borgen, P., Early Christianity and Hellenistic Judaism, Continuum International, Edin-
burgh, 1996.

Borgen, P. Philo of Alexandria. An Exegete for His Time, E. J. Brill, Leiden, 1997.

Borgen, P. et alii, The Philo Index. A Complete Greek Word Index to the Writings of Philo
of Alexandria, Eerdmans, Grand Rapids, 20007,

Bréhier, E., Les idées philosophiques et religieuses de Philon d’Alexandrie, Paris 1902 (3*
edicion revisada: Vrin, Paris, 1950).

Burnet, J., Platonis opera, vol. 2 (Phaedrus), Clarendon Press, Oxford, 1901 (= 1967).

Calonge, J. et alii, Platon. Didlogos II: Gorgias, Menéxeno, Eutidemo, Menon, Cratilo,
Gredos (BCG, 61), Madrid, 1991.

Cazeaux, J., «Philon d’Alexandrie, exégéten, Aufstieg und Niedergang der Rémischen Welt,
11.21.1, 1984, pp. 156-226.

Cohen, N.G., Philo Judaeus. His Universe of Discourse, Peter Lang, Frankfurt am Main,
1995.

Cohn, L. y Reiter, S., Philonis Alexandrini opera quae supersunt, Reimer, Berlin, 1915 (=
Walter De Gruyter, Berlin/New York, 1962), vol. 6, pp. 1-45.

—, De vita contemplativa [IIEPI BIOY GEQPHTIKOY H [2TON ITEPI APETON
TO TETAPTON], en Philonis Alexandrini opera quae supersunt, Reimer, Berlin,
1915 (= Walter de Gruyter, Berlin/New York, 1962), vol. 6, pp. 46-71.

Collins, J. J., Between Athens and Jerusalem. Jewish Identity in the Hellenistic Diaspora,
Livonia, Michigan, 20007,

Conley, Th. M., «Philo’s Rhetoric: Argumentation and Style», Aufstieg und Niedergang der
Romischen Welt, 11.21.1, 1984, pp. 343-371.

Cumont, F., Recherches sur le symbolisme funéraire des romains, Geuthner, Paris 1966.

Daumas, F. y Miquel, P., De vita contemplativa (Introduction, traduction et notes), Editions
du Cerf (Les Ocuvres de Philon, 29), Paris, 1963.

78



Sabino PEREA YEBENES
Los therapeutai judios de Egipto

De Boor, C., Georgii monachi chronicon, Teubner, Leipzig, 1904 (= Stuttgart, 1978; 1* ed.
corregida por P. Wirth en 2 vols.).

Doran, R., «The Jewish Hellenistic Historians Before Josephusy», Aufstieg und Niedergang
der Rémischen Welt, 11.20.1, 1987, pp. 246-297.

Engel, B. M., Judentum und Hellenismus, J. C. B. Mohr, Tiibingen, 1969.

Fernandez Galiano, D., «Un monasterio pitagdrico: los terapeutas de Alejandria», Gerion,
11, 1993, pp. 246-269.

Frick, P., Divine Providence in Philo of Alexandria, Mohr Siebeck (Texts and Studies in
Ancient Judaism, 77), Tiibingen, 1999.

Garcia Gual, C., Martinez Hernandez, M. y Lled¢ liiiguez, E., Platon. Didlogos III: Fedon,
Bangquete. Fedro, Gredos (BCG, 93), Madrid, 1986.

Garcia Iglesias, L., Los judios en la Esparia Antigua, Cristiandad, Madrid, 1978.

Goodenough, E. R., By Light Light: The Mystic Cospel of Hellenistic Judaism, Yale
University Press, London/New Haven, 1935 (= Philo Press, Amsterdam, 1969).

—, The jurisprudence of the Jewish Courts in Egypt: Legal administration by the Jews
under the Early Roman Empire described by Philo Judaeus, Yale Univ. Press, London
& New Haven, 1929 (reedicion: Philo Press, Amsterdam, 1968).

Graffigna, P., La vita contemplativa, Il Nuovo Melangolo, Genova 1992.

Hay, D.M. (ed.), Both Literal and Allegorical: Studies in Philo ofAlexandria’s Questions
and Answers on Genesis andExodus, Brown Judaic Studies, Atlanta, 1991.

Henry, R.: Photius. Bibliothéque, Les Belles Lettres, Paris 1959 ss.

Hilgert, E., «Bibliographia Philoniana, 1935-1975», Aufstieg und Niedergang der Rdomis-
chen Welt, 11.21.1, 1984, pp. 47-97.

Jacoby, F.: Die fragmente der griechischen historiker (=FrHG ), E. J. Brill, Leiden, 1958-
1969

Jacoby, K., Dionysii Halicarnasei Antiquitatum Romanarum quae supersunt, Teubner,
Leipzig, 1885 (= Stuttgart, 1967).

Kamesar, A., «The Literary Genres of the Pentateuch as Seen from the Greek Perspective:
The Testimony of Philo of Alexandria», The Studia Philonica Annual, 9, 1997, pp.
143-189.

Kenney, J. P., The School of Moses: Studies in Philo and Hellenistic Religion In Memory of
H. R. Moehring, Society of Biblical Literature, Atlanta, 1995.

Kraus Reggiani, C., «I rapporti tra 1’impero romano e il mondo ebraico al tempo di
Caligola secondo la ‘Legatio ad Gaium’ di Filone Alessandrino», Aufstieg und Nieder-
gang der Romischen Welt, 11.21.1, 1984, pp. 554-586.

Leloup, J.-Y., Prendre soin de l’Etre. Philo et les Thérapeutes d’Alexandrie, Albin Michel,
Paris, 1999.

Leonhardt, J., Jewish Worship in Philo ofAlexandria of Alexandria, Mohr Siebeck, Tiibin-
gen, 2001.

Mack, B. L., «Philo Judaeus and Exegetical Traditions in Alexandria», Aufstieg und Nie-
dergang der Romischen Welt, 11.21.1, 1984, pp. 227-271.

Martin, J. P., Filon de Alejandria. Obras completas, vol. 1, Trotta, Madrid, 2009.

Martin Acera, F., Valerio Maximo. Hechos y dichos memorables, Akal, Madrid, 1988.

Mayer, G., Index Philoneus, Walter de Gruyter, Berlin, 1974.

Meineke, A., Strabonis geographica, Teubner, Leipzig, 1877, 3 vols. (= Akademische
Druck- und Verlagsanstalt, Graz, 1969).

79



Sabino PEREA YEBENES
Los therapeutai judios de Egipto

Moreschini, C., «Platonismy», en L. Jones (ed.), Encyclopedia of Religion, MacMillan Re-
ference, New York, 20052, pp. 7187-7193.

Niehoff, M. R., Philo on Jewish Identity and Culture, Mohr Siebeck, Tiibingen, 2001.

Nikiprowetzky, V., Le commentaire de [’écriture chez Philon d’Alexandrie, E. J. Brill, Lei-
den, 1977.

Noak, Ch., Gottesbewusstsein. Exegitische Studien zur Soteriologie und Mystik bei Philo
von Alexandria, Mohr Siebeck, Tiibingen 2000.

Pearson, B. A., «Philo and Gnosticism», Aufstieg und Niedergang der Romischen Welt, 11.
21.1, 1984, pp. 295-342.

Perea Yébenes, S., «Prescripciones rituales sobre la impureza sexual de la mujer. Coinci-
dencias funcionales entre algunas Leyes Sagradas griegas y Septuaginta, Lv 12 y 15,
18-33 (Primera parte)», Collectanea Christiana Orientalia, 5, 2008, pp. 217-253; 6,
2009, pp. 253-285.

Radice, R. y Runia, D. T., Philo of Alexandria: An Annotated Bibliography 1937-1986, E.
J. Brill, Leiden, 1988.

Ramelli, 1., «Philosophical Allegories of Scripture in Philo and Ist Legacy in Gregorio of
Nyssay, Studia Philonica Annual, 20, 2008, pp. 55-99.

Riaud, J., «Les Thérapeutes d’Alexandrie dans la tradition et dans la recherche critique
jusqu’aux découvertes de Qumrany», Aufstieg und Niedergang der Romischen Welt, 11.
20.2, 1987, pp. 1189-1295.

Richardson, P., Building Jewish in the Roman East, Baylor University Press, Waco, Texas,
2004.

Runia, D. T., Exegesis and Philosophy, Studies on Philo of Alexandria Variorum Collected
Studies, Variorum, Aldershot, 1990.

—, «How to Search Philoy, Studia Philonica Annual, 2, 1990, pp. 106-139.

—, «Was Philo a Middle Platonist? A Difficult Question Revisited», Studia Philonica
Annual, 5, 1993, pp. 112-140.

—, «Philo of Alexandria and the Beginnings of Christian Thougt», Studia Philonica
Annual, 7, 1995, pp. 143-160.

—, Philo of Alexandria: An Annotated Bibliography 1987-1996, E. J. Brill (Supplementum
Vigiliae Christianae, 8), Leiden, 2000.

Samaranch, P., Filon. Todo hombre bueno es libre, Aguilar, Buenos Aires, 1962 y 1977.

Sandmel, S., «Philo Judaeus: An Introduction to the Man, His Writings, and His Signifi-
cancey, Aufstieg und Niedergang der Romischen Welt, 11.21.1, 1984, pp. 3-46.

Savon, H., «Saint Ambroise et saint Jérome, lecteurs de Philon», Aufstieg und Niedergang
der Romischen Welt, 11.21.1, 1984, pp. 731-759.

Sayas Abengoechea, J. J., «Cuestiones controvertidas acerca de los judios en la Historia
Antigua peninsulary, Espacio, Tiempo y Forma, Serie Il. Historia Antigua, 6, 1993, pp.
479-528.

Schiirer, E., Historia del pueblo judio en tiempos de Jesus, 1. Fuentes y marco historico,
Cristiandad, Madrid, 1985 (edicion puesta al dia por G. Vermes, F. Millar, M. Black y
P. Vermes; traduccion castellana de J. Cosgaya y A. Pifiero).

Simon, M., Le Christianisme antique et son contexte religieux. Scripta Varia, Mohr,
Tiibingen 1982.

Smallwood, E. M., «Some note on the Jews under Tiberius», Latomus, 15, 1956, pp. 314-
329.

-

-

-

80



Sabino PEREA YEBENES
Los therapeutai judios de Egipto

Sterling, G. E., «Platonizing Moses: Philo and the Middle Platonism», The Studia Philonica
Annual, 5, 1993, pp. 96-111.

Szesnat, H., «‘Pretty boys’ in Philo’s ‘De vita contemplativa’», The Studia Philonica An-
nual 10, 1998, pp. 87-107.

Taylor, J. E., «Philo of Alexandria and the Essenes: a case study on the use of Classical
Sources in Discussions of the Qumran-Essene Hypotesis», The Studia Philonica
Annual 19, 2007, pp. 1-28.

Terian, A., «A Critical Introduction to Philo’s Dialogues», Aufstieg und Niedergang der
Romischen Welt, 11.21.1, 1984, pp. 272-294.

Trisoglio, F., «Filone Alessandrino e 1’esegesi cristiana. Contributo alla conoscenza dell’
influsso esercitato da Filone sul IV secolo, specificatamente in Gregorio di Nazianzoy,
Aufstieg und Niedergang der Rémischen Welt, 11.21.1, 1984, pp. 588-730.

Trivifio, J. M., Obras completas de Filon de Alejandria, Acervo, Buenos Aires 1975ss.

Vidal, S., Filon de Alejandria: Los terapeutas. De vita contemplativa, Sigueme, Salamanca,
2005.

Volker, W., Fortschritt und Vollendung bei Philo von Akxandrien, Akademie Verlag, Leip-
zig, 1938.

Walter, N., «Judisch-hellenistische Literatur vor Philon von Alexandrien (unter Ausschuf}
der Historiker», Aufstieg und Niedergang der Romischen Welt, 11.20,1, 1987, pp. 67-
120.

Wilken, R. L., «Philo in the Fourt Century», The Studia Philonica Annual, 6, 1994, pp.
100-102.

Wilson, R. M., «Philo and Gnosticismy», The Studia Philonica Annual, 5, 1993, pp. 84-92.

Winston, D., «Two Types of Mosaic Prophecy According to Philoy, Journal for the Study
of the Pseudoepigrapha, 4, 1989, pp. 49-47.

Winston, D., «Philo’s Ethical Theory», Aufstieg und Niedergang der Rémischen Welt, 11.
21.1, 1984, pp. 372-416.

Winston, D., «Judaism and Hellenismus: Hidden Tensions in Philo’s Though», The Studia
Philonica Annual, 2, 1990, pp. 1-19.

Winston, D., «Philo and the Hellenistic Jewish Encounter», The Studia Philonica Annual,
7, 1997, pp, 124-142.

Winston, D., «Philo Judaeusy», en L. Jones (ed.), Encyclopedia of Religion, Second Edition.
Mac Millan, New York, 2005, vol. 10, pp. 7105-7108.

Winston, D., Logos and Mystical Theology in Philo of Alexandria, Hebrew Union College
Press, Cincinnati 1985.

Winston, D., «Philo and the Wisdom of Solomon on Creation, Revelation, and Providen-
cen, en J. L. Kugel, Shem in the Tents of Japhet: Essays on the Encounter of Judaism
and Hellenism, E. J. Brill, Leiden, 2002, pp. 109-130.

Winston, D., «Philo Judaeus», en L. Jones (ed.), Encyclopedia of Religion, Second Edition,
New York, 2005, vol. 10, pp. 7105-7108.

Winter, B. W., Philo and Paul among the Sophists, Cambridge University Press, Cambrid-
ge, 1997 (= Grand Rapids, Michigan, 2002%).

Wolfson, H. A., Philo: Foundations of Religiow Philosophy in Judaism, Christianis and
Islam, Harvard University Press, Cambridge, Mass., 1962 (2% edicion revisada; 2 vols.).

81



Sabino PEREA YEBENES
Los therapeutai judios de Egipto

SUPPLEMENTUM: EL SUSTANTIVO «THERAPEUTA» EN LA LITERATURA GRIEGA
ANTES Y DESPUES DE FILON DE ALEJANDRIA (DE PLATON A LA SUDA)

Numero de veces que
Ep e se cita el sustantivo Autor y cita
0 Bepamevs
ol BepamevTat
Siglo V a. C. 4 Contexto filoséfico religioso:
Plato, Phaedr. 252.c.3-7.
Platon: 3 Plato, Gorg. 518.a.7-518.c.1.
Jenofonte: 1 Con sentido vulgar / cotidiano:
Xenoph. Cyr 1.3.7.1-3.
Siglo IV a. C. 0
Siglo T a. C. 0
Siglo IT a. C. 0
3 Contexto religioso:
. Strabo, Geogr. 10.3.15.1-10: 10.3.15.
SigloTa.C. . R
1elola Estrabon: 1 Dion Halic. Antiq Rom. 8.38.1.1-10.
Dion Hal.: 2 Dion. Halic. Antig Rom. 2.21.1.1-2.
Contexto religioso-filosofico-exegético:
Filon, Sac. 118.1-3.
Filon, Ebr. 69.
Filon, Ebr. 210.1-6.
12 Filon, Som. 2.197.
Filon, Mos. 2.149.
Ca.30a.C. g
Ca 45d C Filén: 12 Filon, Mos. 2.274.
: T ’ Filén, Spec. 1.309.
Filon, De praem. et poen. - De exsecr. 43.3-6.
Filon, De praem. et poen. - De exsecr. 108-109.
Filon, Prob.75.
Filon, Cont. 14.4-16.1. (et passim)
Filon, Legat. 96-98.
2 Contexto médico:
Siclo Id. C Rufus Ephesius, Quaestiones medicinales 36.
1glo1d. L. Rufp: 1 Contexto médico-magico:
Cyranides: 1 Anénimo (;Harpocracion?), Cyranides, 1V, 36.2-3.
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Aristides: 5

Contexto médico-religioso:

Aristid. £is Ala 6.21.
Aristid. Disc. Sagr. (Tepot Aoyor) 301, 17-20.
Aristid. Disc. Sagr. ( Tepot Aoyor) 333.18.

Contexto filosofico-politico:

Aristid. Retor. Plat. 75.11.
Aristid. Retor. Plat. 268.
Eliano, NA 7.9.1-7.
Eliano, NA 10.28.1-13.
Eliano, NA 11.10.52.
Eliano, NA 11.17.4-10.

Siglo I1 d. C. thanoz 4 Contexto filoséfico-religioso:
emente: 2 Clem. Alex. Stromata 5.14.94.6.3 - 95.3.1.
Origenes: 3 Clem. Alex. Stromata 7.7.42.8.1-3.
Meliton: 1 Orig. Contra Celsum 8.73.21-27.
Ateneo: 2 Orig. Comm. in evangel. Joannis 6.8.51.
Ps. Galeno: 1 Orig. Comm. in evangel. Joannis 44.230.4-8.
Contexto religioso:
Meliton de Sardes, Fragm. 8b.1.27-30.
Contexto médico:
Ateneo, Deipn. 3.78.13.
Ateneo, Deipn. 2, 1.25.
Ps. Galeno, Introductio seu medicus 14.694.
2 Contexto filoséfico (platénico) y religioso:

Siglo IIT d. C.

Jamblico: 1

Jamblico, Myst. 10.2.12-16.
El mismo texto se repite literalmente en:

Porfirio: 1 Porfirio, Epistula ad Anebonem 2.18d.
Medicina:
125 Oribasius, Colect. Medicae 44.20.35; 49.1.3.3; 49.33.
1.3.
Astrologia médica:
o Hefestion, Apotelesmatica 1 170. 13-22.
Orlba.sio: 3 Religion Pagana / Filosofia:
SigloIV d. C. Hefe.stlon 1 Juliano imperator, Epistulae 114.58-60.
Juliano: 1 Sinesio Cyr. Calvitii encomium 7.40-52 (cfi-. Sinesio
Sinesio: 2 Cyr. Oratio de regno 11, 11-19).
Temistio: 2 Filosofia:

Cristianismo: 116
Nemesio Emeseno: 1

Temistius, £is 7ov alroxpdTopa Kwvordvrior 60,b9.
Temistius, EpwTikds 177 mepl kdAMouvs Baoidikot
165 b3.
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Gregorio de Nisa: 5
Eusebio: 9
Philostorgio: 1
Epifanio de
Salamnina: 1

Constitutiones
Apostolorum: 1

Gregorio de
Nazianzo: 15
Athanasio: 6
Basilio de Cesarea: 9
Asterio: 2
Juan Criséstomo:10
Didimo el Ciego: 8
Pseudo-Macario: 2
Teodoreto de Ciro: 7
Efrén el Sirio: 1
Cirilo de Alejandria: 31

Cristianismo (tedlogos y escritores eclesiasticos grie-
gos):

Nemesius Emesenus, De natura hominis 35.31-35.
Gregorius Nyssenus, Contra Eunomium 3.6.7.1.
Gregorius Nyssenus, Oratio catechetica magna 18,
20.

Gregorius Nyssenus,
26,52.

Gregorius Nyssenus, Contra Eunomium 1, 1,122.
Gregorius Nyssenus, In Ecclesiasten 5, 319.

Eusebius Caes. Praep. Evang. 7,4.6.2.

Eusebius Caes. Praep. Evang. 8,12.2.3.

Eusebius Caes. Praep. Evang. 13,13, 14-15.

Eusebius Caes. Vita Constantini 2.2.3.3.

Eusebius Caes. De laudibus Constantini 17.6.1-5.
Eusebius Caes. Comm. in Psalmos 23.116.4-7.
Eusebius Caes. Antiquorum martyriorum collectio
20.1532.47.

Eusebius Caes. Eccl. Hist. 8,12.5.7.

Eusebius Caes. Eccl. Hist. 2,17.3.3.

Philostorgius, Hist. Eccl. V11, 4, 25.

Epifanio: Liturg. Praes. 3. 19.

Ephrem Sir. De fide. 330.12.

Constitutio Apost. 11, 28.28.

Oratio catechetica magna

Cyril. Alex. Comm. in xii proph. min. 1. 188. 23.
Cyril. Alex. Comm. in xii proph. min. 1. 189. 27.
Cyril. Alex. Comm. in xii proph. min. 1. 220. 22.
Cyril. Alex. Comm. in xii proph. min. 1. 261. 16.
Cyril. Alex. Comm. in xii proph. min. 1. 275. 13.
Cyril. Alex. Comm. in xii proph. min. 1. 340. 17.
Cyril. Alex. Comm. in xii proph. min. 1. 503. 12.
Cyril. Alex. Comm. in xii proph. min. 2. 287. 17.
Cyril. Alex. Comm. in xii proph. min. 2. 387. 10.

Cyril. Alex. Comm. in xii proph. min. 2. 500. 11.
Cyril. Alex. Frag. Epist. Pauli ad roman. 223. 13.
Cyril. Alex. Frag. Epist. Pauli ad roman. 233.9.
Cyril. Alex. Frag. Epist. Pauli ad roman. 244. 10.
Cyril. Alex. Epist. Paschales 77.881.9.

Cyril. Alex. Expositio in Psalmos 69.937.18.
Cyril. Alex. Expositio in Psalmos 69.1084.9.
Cyril. Alex. In Issaiam 70.49.48.

Cyril. Alex. In Issaiam 70.64.41.

Cyril. Alex. In Issaiam 70.200.57.

Cyril. Alex. In Issaiam 70.356.2.

Cyril. Alex. In Issaiam 70.356.10.

Cyril. Alex. In Issaiam 368.

Cyril. Alex. In Issaiam 70.428.15.

Cyril. Alex. In Issaiam 70.461.27.

Cyril. Alex. In Issaiam 70.608.32-33.

Cyril. Alex. In Issaiam 70.929.
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Cyril. Alex. In Issaiam 70.972.34.

Cyril. Alex. In Issaiam 70.989.34-36.

Cyril. Alex. In Issaiam 70.1404.16.

Cyril. Alex. In Issaiam 70.1408.3-6.

Cyril. Alex. Comm. In Luc. Evang. 72.588.27-30.

13

Justiniano: 1
Proclo: 1

Disposiciones juridicas:

Justinianus, Novellae 395.

Filosofia:

Proclus, Theol. Plat. 1.7.18-20.

Teologia cristiana e Historia Eclesiastica:
Sozom. Hist. Eccl. 5,3,2.

Procop. de Gaza, Comm in Issaiam 2076.

Procop. de Gaza, Comm in Issaiam 2405.
Pseudo Dionisio Areopagita, De ecclesiastica

Slglo Vd.C. Sozomeno: 1 hierarchia 116, 15.
Procopio de Gaza: 2 Pseudo Dionisio Areopagita, Epist. 8.1.78.
Pseudo-Dionisio Pseudo Dionisio Areopagita, Epist. 8.1.86.
Areopagita: 3 Catenae (Novum Testamentum), In Marcum 286.4.
Catenae (Nov.Test.): 5 Catenae (Novum Testamentum), Ad romanos 157.18.
Catenae (Novum Testamentum), Ad romanos
(suppl.), 308.30.
Catenae (Novum Testamentum), Ad romanos
(suppl.), 358.12-13.
Catenae (Novum Testamentum), Ad romanos
(suppl.), 422.29-31.
5 Historiadores (todos paganos):
Romanus Melodus Hymnogr. Cantica genuina
Romano Melodo: 1 ;9‘5'[301’1'\}4'5' S 4203
. Ps.-Nonno: 2 seudo-Nonnus, Synagogué 4.20.3.
Siglo VId. C. Juan Filopén: 1 Pseudo-Nonnus, Synagogué 5.38.15.
Agatias: 1 Joannes Philopon, De opificio mundi, 250.7-8.
Menandro Protector: 1 Agathias, Hist. 35.2-3.
Menander Protector, De legationibus Romanorum ad
gentes 8.61.
8 Historia politica:
) Theophylactus Simocatta, Historia 2.2.2.
Theofilacto de Simocata: (e c poe
1 Teologia cristiana e Historia Eclesiastica:
Siglo VII d.C. Chron. Paschale: 1 Chronicon Paschale 483.10.

Juan Damasceno: 6

Joannes Damascenus, Sacra paralella 95.1125.33.
Joannes Damascenus, Sacra paralella 96.9.23.
Joannes Damascenus, Sacra paralella 96.61.12.
Joannes Damascenus, Oratio de his qui in fide
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dormierunt 95.260.40.
Joannes Damascenus, Vita Barlaham et Jos. 30.7.

Joannes Damascenus, Vita Barlaham et Jos. 170.2-4.

Teologia cristiana e Historia Eclesiastica:

Teodoro Studita, Epist. 203.11-12.
Teodoro Studita, Epist. 228.

Siglo VIII d. Teodoro Stud@ta, Epl:Sl‘. 279, 29.
C. Teodoro Studita: 5 Teodoro Stud¥ta, Epz.st. 450, 21.
Nicéforo I: 3 Teodoro Studita, Epist. 513, 58.
Tebdfanes: 1 Niceforo 1, Refutatio 10,1.
' Niceforo I, Refutatio 115.19.
Teofanes, Chronographia, 255.3-4.
10 Teologia cristiana ¢ Historia Eclesiastica:
Phot. Bibl. 104.86a.33-38.
Siglo IX d. C. Focio: Phot. Bibl. 222.205a.17-20.
ocio: 2 Georgius Monachus, Chronogr. 238.5
J M hus: 8 ’ ’ .
orge Vionacius Georgius Monachus, Chronogr. 332.5-334.11.
Historiadores:
Const. Porphyrogenitus, De legationibus, 194.20.
Const. Porphyrogenitus, De virtutibus et vitiis,
11 1.126.8-13.
. Léxico:
Siglo X d.C. Constantino Suda, <E{8whov> 45.19.
Porfirogénito: 2 Suda, theta 229.1-2 <OepameuThipes>.
Suda: 9

Suda, mu.5.1-3 <Mdyyavov>.
Suda, pi.2575.1-2: <ITpémolol Te kal Oepameuv-
TaL>.

Suda, pi. 2923.5.
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